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O fio do canto: a arte de conectar mundos

Izabela Leal

Conectar mundos: essa pode ser uma das formas mais potentes de
pensarmos o trabalho desenvolvido por Fernando Yekuana Gimenez.
Em Os cantos tradicionais ye’kwana, a ideia de conectar desdobra-se
em muitos aspectos que nos permitem refletir acerca da comple-
xidade cultural dos povos origindrios. O livro, como o proéprio titu-
lo anuncia, apresenta-nos um mundo em que o canto tem um pa-
pel fundamental; no mundo ye’kwana tudo canta, (en)canta. Para os
Ye’kwana, os cantos nfo sdo provenientes da Terra, eles foram trazi-
dos do céu. Aqui na Terra, apenas alguns individuos sdo capazes de
conhecer o gigantesco repertério que esta associado a praticamen-
te todas as atividades realizadas no dia a dia, tais como a construcdo
da casa, o plantio e a colheita de alimentos, bem como a festas e ri-
tuais que marcam momentos especiais, como o primeiro banho do
recém-nascido, os ritos funerais ou a menarca das meninas. Se aqui
na Terra existe uma espécie de “dono” desses cantos, eles ndo devem
ser pensados segundo qualquer esquema de posse no sentido indivi-
dual. Hd uma conexdo entre a Terra e o Céu, estabelecida por meio
de um fio que liga essas manifestagdes terrenas a um canto-matriz,
de ordem celestial. A conexao entre o mundo visivel e o invisivel se
dd por meio de uma transferéncia de forgas e saberes, compondo ri-
tuais de cura e protecdo, uma verdadeira medicina. Sdo cantos tradi-
cionais estreitamente relacionados a vida do povo Ye’kwana, expres-
sando as suas peculiaridades e a sua cosmovisao.

No entanto, esses poderosos saberes estdo ameagados de extin-
¢do. A perda de valores e costumes tradicionais, bem como da pro-
pria lingua, é um problema que afeta a maior parte das comunida-
des indigenas, na medida em que hd uma quebra na transmisséo do
conhecimento dos mais velhos para os mais novos, como se o fio que
os conecta se rompesse. Basta lembrar que as linguas indigenas fala-
das atualmente no Brasil representam uma pequena parte da grande
diversidade que existiu outrora. Acredita-se que cerca de 80% da di-
versidade cultural e linguistica dos povos originarios tenha se perdi-
do ao longo desses quinhentos anos que decorreram desde o inicio
da colonizacdo. Por outro lado, é espantoso e vergonhoso constatar
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que os povos indigenas, relegados a invisibilidade, sdo para o senso
comum uma espécie de conjunto homogéneo, agrupado sob a cate-
goria “Iindio”, que ndo da conta da diversidade e das diferencas que
os constituem em suas singularidades.

Atento a esses problemas, Fernando Yekuana Gimenez, professor
na escola indigena de sua aldeia e, a0 mesmo tempo, mestre em Es-
tudos Interculturais na Universidade Federal de Roraima, propos-
se a pesquisar, registrar e traduzir alguns cantos desse vasto reperto-
rio, de modo que o trabalho pudesse ser transformado em material a
ser utilizado nas escolas ye’kwana. No caso do povo ye’kwana, talvez
essa questdo seja ainda mais delicada por se tratar de uma etnia que
habita uma regido que é, por si s, pouquissimo conhecida. A maior
parte da populagdo ye’kwana encontra-se na Venezuela; no Brasil,
sdo pouco mais de 600 individuos divididos em trés pequenas comu-
nidades, situadas no estado de Roraima na fronteira com a Venezue-
la, dentro da TI Yanomami.

O trabalho realizado por Fernando é pouco comum no Brasil. Ain-
da que a participagio indigena em diversos setores que vdo do ce-
néario artistico a vida politica venha crescendo nos ultimos anos, a
presenca de estudantes indigenas na universidade, sobretudo no 4m-
bito da pds-graduacdo, ainda é bastante rara. No entanto, esse é um
passo que demonstra a conscientizagdo das comunidades indigenas
em prol de um movimento de fortalecimento das suas raizes cultu-
rais, na medida em que esses estudantes passam a dominar as armas
dos brancos para se expressarem e produzir conhecimentos. Desse
modo, podemos dizer que hd uma conex&o entre mundos distintos, e,
como em toda operagio relacional, hd inumeras tensdes e contradi-
¢Oes, das quais o autor da pesquisa se mostra plenamente consciente.

Talvez, a mais importante de todas seja a propria presenca da es-
cola no interior do mundo indigena. A escola, esse elemento milenar
caracteristico da cultura dos brancos, é totalmente estranha aos po-
vos tradicionais, pelo menos da forma em que a concebemos. Fernan-
do enuncia esse problema quando se refere a necessidade de a escola
indigena se libertar dos modelos e contetidos contidos nas cartilhas
do MEC, que ndo fazem sentido algum para a realidade das aldeias.
Daf a importancia de produzir um material que seja relevante para a
comunidade, voltado as suas tradicOes e saberes ancestrais. Nota-se
a presenca de um dispositivo em que a interculturalidade constitui-
ra a tonica dominante, inscrevendo um espaco de trocas multiplas,

os cantos tradicionais Ye'kwana
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no qual culturas diferentes, ao conectarem-se, entrardo em um pro-
cesso de devir do qual cada um dos elementos, a escola indigena e a
“universidade dos brancos”, saira fortalecido e renovado.

E justamente no &mbito da necessidade de fortalecer as culturas
origindrias que a escola, pensada num sentido amplo, encontra uma
de suas mais importantes tarefas. Se pensarmos a escola como um
local de tecer fios, estabelecer conexdes e formar redes seremos ca-
pazes de fornecer a prépria universidade um modelo de funciona-
mento muito mais vigoroso e vital. Uma pesquisa nos moldes da que
foi realizada por Fernando Yekuana Gimenez é um excelente exem-
plo da potencialidade que o trabalho cientifico pode alcancar, na
medida em que ele movimenta ndo apenas os dispositivos académi-
cos e institucionais, mas toda uma esfera de saberes que atravessa e
transforma as préprias instituigdes. Trata-se de uma complexa rela-
¢do entre o mundo indigena e o mundo “dos brancos”, na qual exis-
te também uma espécie de fio invisivel que liga esses dois polos de
aprendizado, propiciando uma transferéncia de mao dupla que en-
volve multiplos saberes e uma diversidade de atores que néo se apre-
sentam de forma hierdrquica, mas operam em rede para a constru-
¢do do conhecimento.

Num pais em que a preservagio da riqueza e diversidade cultural,
representada em grande parte pelas mais variadas manifestacoes dos
povos origindrios, vem sendo posta em xeque, parece-me ndo ape-
nas oportuna, mas extremamente necessdria, a circulagdo desses sa-
beres que muito tém a nos ensinar, tanto no que tange a necessidade
de respeitar as diferengas, de modo que possamos entender o outro
em sua singularidade, como também no que diz respeito a nossa pro-
pria relacdo com o ambiente em que vivemos. A gigantesca Amazo-
nia, na qual esse livro se ambienta, ndo pode mais ser vista apenas
como um reservatorio de riquezas naturais a serem exploradas e con-
sumidas; ela é a casa de inimeros povos que nela habitam, falando
linguas diferentes e experimentando mundos altamente elaborados.
O livro Os cantos tradicionais ye’kwana tem um valor igualmente ines-
timdvel para os nao indigenas, uma vez que ele nos permite viven-
ciar uma parcela desse mundo (en)cantado tdo diferente do nosso.

A dissertacdo de mestrado de Fernando Yekuana Gimenez, orien-
tada pelo Prof. Fabio Almeida Carvalho e agraciada com o prémio de
dissertacdes da ABRALIC, tornou-se este belo livro que o leitor agora
tem em m#os. Nesse livro, como em todo texto, existem muitos fios
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que, ao se entrelacarem, produzem uma gigantesca rede de trocas e
transformagdes. Essa rede é também a rede que nos embala, obje-
to fundamental para os povos indigenas, levando-nos a dormir e so-
nhar. Nesse sonho, o leitor serd conduzido a outro mundo, a partir
do qual ele podera observar o seu proprio. Certamente, é uma leitu-
ra que ird encanta-lo.

os cantos tradicionais Ye'kwana
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Introducgéo

Eu sou Fernando Ye’kwana Gimenes. Como professor da comuni-
dade Ye’kwana Fuduuwaaduinha (Auaris), tenho o objetivo de nes-
se trabalho apresentar, traduzir e analisar alguns cantos e histérias
tradicionais contadas pelo povo do qual fago parte. Por isso, eu esco-
lhi como objeto de estudo quatro dos cantos que eu considero mais
importantes para compreender a cultura e os hébitos do meu povo:
1) “Wejaanasuimhatoojo/Acchudi”?, que é o canto usado para apren-
der e memorizar outros cantos; 2) “Funuunu awé wata’jimmatoojo/
Acchudi”, que € o canto que que se canta quando alguém morre para
que sua familia ndo fique triste; 3) “Attd edeemi’jhodo/Adeemi”, que é
o canto da inauguracio da casa; e 4) “Tooki edeemi’jhodo/Adeemi?®”,
que o canto da derrubada da roga.

Além da intencdo de deixar registrado esse patrimoénio do meu
povo para os mais jovens das comunidades e para todos os que se in-
teressam pela cultura dos ye’kwana, tenho também mais um objeti-
vo: o de divulgar para dentro e para fora das comunidades ye’kwana
as formas e as fung¢des desses importantes elementos que séo essen-
ciais para a nossa cultura, pois sao eles que mantém a memoria e a
existéncia do nosso povo. Por esse motivo, esse texto tem também a
funcdo de material diddtico para ser utilizado pelos professores da
escola da minha comunidade e de todas as escolas ye’kwana.

Acho que isso é importante porque, depois que a escola foi intro-
duzida nas comunidades, e que as criancas passaram a ter os seus
dias ocupadas com as tarefas escolares, elas foram perdendo a opor-
tunidade de aprender os cantos, como acontecia antigamente quan-
do a escola néo existia para os ye’kwana.

Para se ter uma ideia, hoje em dia, os pais quase ndo tém mais
o costume de plantar fiya’kwa® nos quintais, para ensinar os cantos

1. Acchudi: cantos relativos aos rituais feitos em torno de ac¢des e dos costumes
e concernentes as evocagoes espirituais.

2. Adeemi: cantos relativos as festas e as dangas tradicionais, que sdo propicia-
dos pelos cantos.

3. fiya’kwa é uma planta rasteira que serve para ensinar os jovens a memorizar
os cantos, as histdrias e todas as linguas que se quer e se precisa aprender.
Antigamente todos plantavam fiya’kwa, a planta da memorizagéo.

DIALOGOS TRANSDISCIPLINARES
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e as linguas para seus filhos. Acho que isso acontece principalmen-
te porque as criancas tém de frequentar a escola, que é o lugar onde
elas aprendem muitas coisas sobre a nossa cultura nos dias de hoje.
Tanto é verdade que, nas escolas, os professores tém o costume de
perguntar para as criancas se elas querem aprender os cantos tra-
dicionais do povo ye’kwana. Além disso, até mesmo a maioria dos
professores ndo conhece mais os cantos, porque ndo memorizaram
quando eram criancas. Por isso, a importancia desse material dida-
tico que pretendo fazer.

Assim, pretendo mostrar que os cantos tradicionais do povo
ye’kwana sdo elementos muito importantes de nossas praticas cul-
turais, uma vez que servem principalmente para ensinar as pessoas
sobre as relacdes interpessoais em nossa comunidade, ou seja, para
aproxima-las. Eles também servem para explicar o motivo por que as
coisas do nosso mundo sdo como sdo; por que nds temos de agir do
modo tradicional que sempre agimos em diferentes situagdes, sem-
pre respeitando os preceitos de nossa cultura. Esses cantos definem
a nossa visdo particular de mundo.

Por isso, nesse texto, pretendo apresentar: a) minha relacdo com
a docéncia e com as histérias e os cantos; b) como as histérias tra-
dicionais circulam na comunidade; ¢) como se domina, se conserva
e se transmite a arte de cultivar essas narrativas; d) para que essas
cancOes servem e quais os significados magicos, religiosos e cultu-
rais, elas propagam,; e) qual é a importancia de traduzir e de organi-
zar um material diddtico dos cantos e como transmitir sua aprendi-
zagem na escola.

Como professor e nativo, eu acredito que essas tradicOes sdo as
maiores riquezas da vida de um ye’kwana. Dessa forma, a partir des-
te trabalho, temos a possibilidade de atualizacao das experiéncias das
antigas geragoes, representando parte de seus hébitos e de suas tradi-
¢Oes, pensando, igualmente, sobre o mundo dos mais jovens, que tém
outra nocdo de tempo e de espaco, vinculados que estdo com uma con-
cepgdo mais moderna e muito diferente da vida dos nossos ancestrais.

Nesses anos em que estou atuando como professor, venho lutan-
do para a escola elaborar um Projeto Politico Pedagdgico (PPP) que
considere a realidade e as tradi¢oes do povo. A escola passou a ocu-
par uma func¢éo que pode ajudar a manter viva a cultura ye’kwana,
transmitindo os conhecimentos ancestrais para os mais jovens. Essa
é a importancia de contar Watunnd (que € o conjunto de textos que

os cantos tradicionais Ye'kwana
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resume e condensa as histérias do povo) e de cantar os cantos tradi-
cionais nas escolas, que se tornou um lugar privilegiado de difuséo
de conhecimento sobre os ye’kwana.

Nesse sentido, a escolha do tema, que foca no registro e na expli-
cacdo dos cantos e das histérias, se deu devido a necessidade de
manter viva a memoria cultural. Dai a razdo de discutir e procurar
entender as questdes relativas a identidade diante de um mundo em
que a sociedade ye'’kwana também passa por rapidas mudancas e os
jovens ja ndo demonstram muito interesse em conhecer ou praticar
as regras sociais e culturais antigas ou tradicionais, que ddo sentido
a forma de ser e de se relacionar, nos planos mitico, ritualistico, sim-
bdlico, cultural e social. Por isso, esse trabalho serda uma contribui-
¢do para a comunidade e para todos aqueles que querem conhecer
os costumes ye’kwana. Isso serd possivel por meio do registro, docu-
mentacao e andlise dos cantos.

A partir do momento em que comecei a estudar no curso de
Licenciatura Intercultural foi ampliando-se a minha visdo como
professor em relagdo as tradi¢cbes de meu povo. A graduagido na
area de Comunicacao e Artes contribuiu para minha formagéo e me
incentivou muito em relagdo ao trabalho na sala de aula, em termos
de experiéncias, praticas e metodologias de ensino. Antes de fre-
quentar a Universidade, eu usava apenas os livros do MEC, que eu
mal conhecia e pouco entendia sobre o que tratavam. Quando lia os
textos, eu ndo conseguia explicar bem as matérias para as criangas,
pelo fato de que eu os entendia muito pouco. As criancas ficavam
completamente perdidas, porque ndo conheciam e nunca tinham
visto o que aparecia nos textos.

Foi entdo que percebi a importancia de ter uma formagéo acadé-
mica, uma vez que a minha pratica poderia ser muito melhor. Antes
de entrar na universidade, apesar de eu ndo saber, eu pressentia que
eu estava num caminho que ndo era importante para meu povo, e
que eu estava em outra realidade. Vendo estas coisas foi que come-
cei a pensar em buscar solucdes para mudar minhas experiéncias
como professor, além de buscar novas informacdes voltadas para a
realidade do meu povo.

Com a realizacdo da pesquisa na comunidade, surgiram muitas
ferramentas e materiais que podem ser aplicados nas salas de au-
las: cantos e rituais que podem ser incluidas como contetidos dida-
ticos em diferentes disciplinas: lingua Indigena, educacéo artistica,

DIALOGOS TRANSDISCIPLINARES



17

histéria e geografia, por exemplo. Dessa forma iniciei uma nova ca-
minhada profissional como educador.

Estes novos conhecimentos podem fortalecer a educacéo do povo
ye’kwana e melhorar também a qualidade do ensino. Entéo, os cinco
anos no curso de Licenciatura Intercultural trouxeram muitas mu-
dancas na minha experiéncia como professor com relagdo as neces-
sidades da minha comunidade: de as criancas aprenderem de forma
diferenciada a lingua do meu povo, as concepc¢des de mundo e as ar-
tes ye'’kwana. Com essa experiéncia, mudei a minha metodologia de
ensino e resolvi elaborar os materiais diddticos valorizando a reali-
dade do povo, entrevistando e pesquisando os especialistas em can-
tos, rituais e histérias.

Embora a comunidade conte com uma escola bilingue, mantida
pelo estado de Roraima, percebe-se que nfo ha muito material im-
presso na nossa lingua, seja para manter as tradi¢des, seja para fins
didaticos. Por isso, esse trabalho serd uma contribuicao também para
a producdo histérica. Valorizar e preservar a cultura por meio da es-
crita é importante, porque acredito que daqui a algum tempo os sa-
beres irdo desaparecer aos poucos, uma vez que os cantores e os re-
zadores aos poucos estdo nos deixando.

Outra questdo importante que essa pesquisa traz é a possibilida-
de de compreender como a identidade se apresenta como um siste-
ma representacional. As cangdes tradicionais do povo ye’kwana sao
elementos da nossa pratica cultural. Esse tipo de tradicdo aproxima
as relacOes sociais, uma vez que representa, na memoria dos mais
velhos, o elo que procura manter nas tradi¢des a resisténcia da iden-
tidade cultural do grupo. Sabemos que a memoria social é uma pro-
priedade que conserva certas informacdes, sendo capaz de remeter
a um conjunto de fun¢des psiquicas que permitem que os individu-
os atualizem impressées ou informacdes passadas.

A tradugéo e a analise dos cantos (“Wejaanasuimhatoojo”, “Tooki
edeemi’jh6ds”, “Attd edeemi’jhodd”, “Funuunu awé wata’jimmatoo-
jo”) podem contribuir para elaborar material didatico e servir para
enriquecer as disciplinas de Histéria, Geografia e Ciéncias, dentre
outras. A Histdria: porque ele trata das coisas passadas ou dos acon-
tecimentos no principio, da fala dos personagens antigos; Geografia:
porque o cantor fala dos vegetais, das aguas (rios), das regides e das
serras na hora que ele faz seus cantos ou histérias; Ciéncias: porque
ele trata das plantas como Mada (planta magica) que faz o homem
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se tornar bom cacador, que faz o homem tornar inteligente, sabio,
e ter bom ouvido.

Os rituais que acompanham os cantos servem como “remédio” e
como protecdo ou sdo usadas para curar as doencas e para impedir
surgimento das doencas que aparecem nos érgdos internos do ser hu-
mano. E com os animais acontece também a mesma coisa: sdo usa-
dos como remédio caseiro, como Mada que torna o homem de bom
ouvido, inteligente, sabio e sdo cantados em nomes dos animais para
sua protecdo ou para curar as doencas e para impedir surgimento
das doencas tanto do externo e quanto do interno do ser humano.

No que diz respeito a circulagdo dos cantos na comunidade
Ye’kwana, para entendé-la, é necessario refletir um pouco sobre a
nossa origem césmica. Conforme a ciéncia moderna, a histéria tem
varios sentidos e significados, enquanto, na nossa cultura ye’kwana,
a historia (Wiatunni) é sempre contada por meio de algum aconte-
cimento especifico, podendo ser algo muito importante ou nao, so-
bre a origem do mundo, do nosso povo, dos seres vivos, ndo vivos
e de todas as outras coisas. Essa é uma referéncia para meu povo.
Ela tem que ser respeitada a partir de um trabalho de preservacgdo
da memoria.

Para nés, ye'’kwana, a histéria sempre vem acompanhada de al-
gum canto, ou seja, esse tipo de histéria é contada através da com-
posicdo de cantos — muitos deles guardados agora quase apenas em
caderninhos, que, infelizmente, circulam de forma precaria na co-
munidade. Assim, a func¢&o de cada canto é explicar um pouco a nos-
sa visdo de mundo, das coisas, da vida e da morte.

E preciso ficar bem claro que, em torno de cada canto: “Wejaana-
suimhatoojo”, “Tooki edeemi’jh6dd”, “Attd edeemi’jhodd”, “Funuunu
awd watajimmatoojo”, ha um ritual que tem que se fazer antes de
cantd-los. Assim, para cada ritual, existe um canto: na inauguragao
de casas, nas plantagdes e retiradas das rogas, nas festas de cacadas,
na primeira menarca (menstruagdo) das meninas, no primeiro ba-
nho do recém-nascido, nos rituais funerais e em outros rituais rea-
lizados na comunidade.

Todas as historias estdo relacionadas com um canto e com algum
tipo de acdo e servem para purificacdo e béncdo, para apaziguar a
morte e varrer os maus espiritos. Assim, por exemplo, ha um canto
especifico para contar a histéria do surgimento do povo, outro canto
para explicar a origem dos alimentos, outro sobre a origem da agua
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e assim por diante. Os mais velhos afirmam que essas histdrias sdo
muitas e muito longas.

Sao histérias que ndo sdo inventadas de qualquer jeito e por qual-
quer pessoa, porque elas foram e sdo contadas pelos nossos ances-
trais. Antigamente, esse patrimoénio sé era transmitido oralmente,
exigindo grande capacidade de memorizacdo de longas sequéncias
narrativas e estruturas de canticos. As pessoas aprendiam Watunna
desde crianca com seus pais e avds, pois os velhos ensinavam e re-
passavam esses conhecimentos para os seus filhos. Nos nossos dias,
esse aspecto da cultura esta bastante modificado.

Diante desse quadro de perda, comecei a pesquisa perguntan-
do para as liderancas da comunidade se podia fazer o meu traba-
lho; as liderancas concordaram, por achar que era muito importante
para nds escrever as histdrias, pois os velhos que tém conhecimen-
tos estavam morrendo e as histdrias se acabando, ou seja, morrendo
aos poucos com eles. Por isso, o tuxaua me deu a ideia de entrevis-
tar o historiador, cantor e rezador Vicente de Castro. Ele e a comu-
nidade insistiram sobre a importancia de registrar todos os conhe-
cimentos que ainda estavam presentes na vida do povo ye’kwana,
aproveitando a sabedoria dos ancides para aprender e valorizar es-
ses conhecimentos.

Devo acrescentar que foi dificil iniciar as entrevistas, uma vez
que os historiadores ndo contam suas histdrias para qualquer pes-
soa, porque tém regras tradicionais para quem quiser memorizar ou
registrar os conhecimentos: em geral tem que se pagar com mican-
gas, dinheiro, etc., ou seja, é como se fosse uma troca. O historiador
diz que, quando alguém nio paga, ndo funciona, néo fica na memo-
ria de quem fez as perguntas; é a mesma coisa quando alguém regis-
tra no caderno, tem que pagar para que fique Util para aquela pes-
soa, para que funcione quando ele faz seus cantos.

Para organizar o trabalho de coletar os cantos e historias, eu pedi
auxilio as liderancas, aos jovens e aos professores para discutir e con-
tribuir, porque, como vimos acima, esses cantos e histérias ndo sdo
faceis de aprender de cor: os cantos (acchudi) apresentam uma lin-
guagem complexa, porque, quando alguém quer aprender canto so-
fre muito, passa noites e dias para poder gravar na memoria. Ha pou-
cas pessoas que aprendem o acchudi com facilidade; sdo as pessoas
inteligentes e que tém o ouvido bom, que memorizam rapidamen-
te com a ajuda de fiya’kwa. Além disso, o canto (acchudi) ndo é daqui
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da terra, é trazido do céu de acchudi “Chaawayuudinha”. Entéo, é im-
portante destacar que a sistematizacdo do trabalho seguiu, de certo
modo, todo o mapeamento cultural do meu povo e seus costumes.

Enfim, é fundamental explicar que o trabalho estd estruturado
em duas partes: na primeira, serd feita apresentacdo etnografica, na
qual hd detalhes do povo da escola e do universo ye’kwana, dando
énfase aos dados populacionais, a geografia, aos meios de sobrevi-
véncia, a situacio social e politica. Além disso, no primeiro capitu-
lo, discuto no geral a condicdo em que me encontro como professor
e pessoa ye'’kwana, que sabe da contradi¢cdo entre a necessidade e a
importancia de manter os elementos de nossa cultura oral empre-
gando a escrita e a educacao escolar como ferramenta de manuten-
¢do de nossa cultura.

Na segunda parte, serdo apresentas, de forma sistematica, as tra-
dicoes Watunni*, Adeemi e Acchudi; em seguida, explicaremos a ori-
gem de cada canto; para, posteriormente, analiséd-los segundo a tra-
dicdo do povo ye’kwana. Também constam os cantos, bem como a
sua traducio e interpretacio.

4. Wétunné pode ser traduzido como “tradi¢do”, “histéria” e pode ser definido
como o conjunto de mitos e narrativas primordiais que explicam a origem
do universo e de todas as coisas que nele existem, bem como o conjunto de
regras primordiais da cultura Ye’kuana, que fornece modelos para a conduta
em sociedade.
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Capitulo 1
Elementos de etnografia do povo Ye'kwana

1.1 Caracterizagéio da area de estudo

A comunidade Fuduuwaaduinha/Auaris fica localizada a noroeste do
estado de Roraima, na margem esquerda do rio Yawaadeejudi/Aua-
ris (Figura 1), na Terra Indigena Yanomami, municipio Amajari; tem
a populacdo estimada em 377 habitantes, todos da etnia Ye'’kwana.
Yawaadeejudi/Auaris é uma comunidade de dificil acesso, confor-
me demonstra o mapa em anexo, sendo possivel acessa-la a partir
de Boa Vista, apenas por meio de voo de avido monomotor, que em
geral dura duas horas.

Distante aproximadamente 450km da capital do estado de
Roraima, a comunidade fica localizada na cabeceira da pista de
pouso de 5° Pelotdo Especial de Fronteira Auaris, que dispde de uma
base da SESAI, com instalacGes de atencido bdsica a saude, man-
tida pela Fundacdo Nacional de Satide. Fuduuwaaduinha/Auaris se
encontra a 2 Km de distancia desse ponto, que é vencida, em geral,
em trinta minutos de caminhada.

Além de Fuduuwaaduinha/Auaris, na TI Yanomami existem ou-
tras comunidades do povo Ye'’kwana: a comunidade Waichannha/Wa-
ikds, com aproximadamente 142 pessoas, que se encontra a margem
direita do rio Uraricoera, no municipio de Alto Alegre; a comunida-
de Tajaade’datonnha/Pedra Branca, com 18 pessoas. As duas ficam
préoximas a comunidade Fuduuwaaduinha/Auaris. Outra comunida-
de importante do povo Ye’kwana é a comunidade Kudaatainha/Tucu-
xim, com aproximadamente 150 pessoas, que se localiza na margem
direita do rio Auaris, e que fica logo abaixo da comunidade Fuduuwa-
aduinha/Auaris. Todas essas comunidades elencadas sdo habitadas
somente por pessoas do povo Ye'’kwana.

A comunidade Fuduuwaaduinha/Auaris foi fundada pelo tuxaua
David Manoel Rodrigues, no ano de 2006. Antes disso, desde hd mui-
to tempo atras, nds viviamos e ocupavamos uma area mais exten-
sa, que incluia desde os rios Medeewaadi/Caura, Fadaawa/Paragua,
Dinnhaku/Orinoco, até o Fadiime/Uraricuera. Atualmente, as nos-
sas comunidades estdo distribuidas em uma area que fica entre os
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estados do Amazonas, no Brasil, e o estado Bolivar, localizado no sul
da Venezuela, passando pelo noroeste do estado de Roraima. Segun-
do censo realizado em 2011, a populacdo Ye'kwana era de aproxima-
damente 7.997 pessoas vivendo em mais de 60 comunidades naque-
le Pais; no Brasil, somos aproximadamente 683 pessoas. No Brasil,
existem trés comunidades principais: Fuduuwaaduinha, Kudaatai-
nha e Waichannha.

1.2 A comunidade Fuduuwaaduinha

Antigamente, a vida era diferente e os povos Ye’kwana viviam
de forma némade e sempre mudavam as comunidades de lugar
depois de um certo tempo de permanéncia. Os motivos para essas
mudancas eram bem diversos: muitas vezes, quando os recursos
ambientais davam sinais de escassez, famos viver em outro lugar,
onde havia areas mais férteis para o plantio e com maior disponibi-
lidade de caga e de peixes etc. Com a intensificagdo do contato com
os ndo indigenas, esse padrdo de mobilidade sofreu uma grande
transformacao.

Décadas atras, nossos pais e avos tinham de ir de canoa até Boa
Vista e Manaus e, no caminho, tinham por costume trocar objetos
com outros povos: principalmente raladores de mandioca e canoas.
Nossos raladores de mandioca eram muito apreciados porque eram
bem feitos e muito eficientes; nossas canoas eram consideradas mui-
to bem construidas. Os Ye'’kwana eram conhecidos como o povo das
canoas e o povo dos rios.

Foi nessa época antiga, durante essas viagens, que nossos paren-
tes puderam conhecer alguns brancos que viviam dizendo que era
perigoso descer os rios e viajar de canoa, devido a grande quantida-
de de cachoeiras dos rios da regido. Com essa conversa, esses bran-
cos convenceram os Ye'’kwana a construir uma pista de pouso em Fu-
duuwaaduinha/Auaris, afirmando que isso era para facilitar o acesso
do povo a vacinas, remédios e a todo tipo de objetos, além de dimi-
nuir o tempo de deslocamento até as cidades.

Do alto de um avido, os brancos jogaram todo o material necessé-
rio para abrir a clareira e foi assim que os Ye'’kwana ajudaram a cons-
truir a pista de pouso. Antigamente, nés moravamos onde hoje estdo
as comunidades dos Sanuma. Quando os Sanuma chegaram a essa
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regido, fizeram suas aldeias na margem direita do rio Auaris e, logo,
comecaram a se aproximar de nos, Ye'’kwana. A presenca de pesso-
as das Missdes Evangélicas da Amazonia (MEVA) atraiu os Sanuma
para a regido, especialmente por causa dos remédios e objetos trazi-
dos pelos missiondrios. Depois, chegou o pessoal da saide. Por isso,
os Ye'’kwana e os Sanuma estdo vivendo nessa drea had mais de cin-
quenta anos e pararam de se deslocar no territério, fixandos as al-
deias em locais proximos da pista de pouso, de onde partem os avides
que vém e vio para Boa Vista. Ai, é onde nds temos acesso a diferen-
tes coisas vindas da cidade.

Desde que nos fixamos nesse territério, a populacdo aumentou
muito e hoje vivemos uma situacdo muito diferente e mais dificil
do que antigamente. J4 comegamos a sofrer com a pouca disponibi-
lidade de recursos naturais, que sdo muito importantes para o nos-
so modo de vida, e sentimos que estdo se esgotando pouco a pouco a
presenca de animais de caca, de peixes, de palhas e de madeiras que
usamos na construcdo das casas. Agora nés temos que andar cada
vez mais longe para buscar esses recursos.

Para apresentar a situacdo atual vivida pelo povo Ye’kwana, co-
mego afirmando que, depois desse momento, no final de década de
1950, em que a pista de pouso foi construida e os Sanumi se aproxi-
maram, nés mudamos para bem perto, porém ja um pouco distante
da pista de pouso, pouco abaixo da comunidade Kadoonainha, per-
to de igarapé Fuduuwaadu onde n#o tinha floresta’, somente capim
e samambaia. Por causa da grande presenca desse arbusto a comu-
nidade ganhou o nome de Fuduuwaaduinha. E 14 onde hoje estd a
pista de pouso (fig. 03), localizada a margem direita do rio Auaris.

Como afirmamos, por incentivo dos brancos, foi aberta a pista de
pouso. La viveu conosco Donaldo, missionario da MEVA, que chegou
com remédios e com sua religido. Nesse momento, comegamos a usar
coisas dos néo indios como roupas, sapatos, remédios e, principal-
mente, o calendario dos brancos, do qual antes nem tinhamos nogéo.

Foi nesse tempo também que os Sanuma chegaram e comecaram
a se aproximar por causa dos brancos. Foi ai também que comecaram
as brigas dos Ye’kwana com os Sanuma, a qual se mantém até hoje.
Desde entdo eles montaram acampamento bem préximo de nossa co-
munidade. “Por que vocés estdo brigando com eles? Olha que posso

1. fuduuwaadu woichénnha = lavrado
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leva-los para outro lugar e ai vocés vao ficar aqui sem remédios e sem
avido”, disse Donaldo para os Sanuma.

Entfo, os Ye'’kwana também perceberam que nfo queriam nem
podiam mais ficar longe dos brancos, principalmente por causa do
acesso aos remédios, ja que naquele tempo tinha muita malaria. Fa-
lamos entdo para os Sanuma: “Fiquem do lado de 14, longe, para que
seus parentes cheguem nas comunidades de vocés, que nds vamos
morar para cd, e nossos parentes também estéo vindo para ca”. Mas
eles ndo nos ouviram, assim como acontece até hoje. Foi em Fu-
duuwaaduinha/Auaris que Kayeeda/Apolindrio Gimenes, o primeiro
tuxaua, faleceu. Depois disso, Wadeejusaawai’jha/Pery, o sucessor dele
ficou ao lado de seu irmé&o, Motaaku/Néry, como tuxaua.

Seguindo o nosso costume, decidimos mudar a comunidade para
um local um pouco mais distante e, assim, fundamos outra comuni-
dade, na boca do igarapé Fuduuwaadu, perto de lagoa Fayya. A co-
munidade foi chamada Fayya Ku’jannha. A distancia entre as duas
comunidades é somente de uma hora de caminhada. Ali foi criada a
primeira escola ye’kwana no Brasil, a Escola Estadual Indigena Apo-
lindrio Gimenes. O nome é uma homenagem a Kayeeda.

Sabios como Kayeeda sdo chamados, de watunnd edhaajd, “dono
das histérias” e acchudi edhaajd, “dono dos cantos”, em Ye'’kwana. Apo-
lindrio Gimenes/Kayeeda conhecia profundamente as histérias sobre
a origem do mundo e seus significados, bem como os cantos (acchu-
di) e as praticas rituais que fazem parte de nossos modos de vida. A
comunidade Faiyya Ku’jainnha existiu durante 15 anos e, no final de
década de 1980, nos mudamos novamente. Dessa vez, fomos para a
margem esquerda do rio Auaris e fundamos Kujaashinnha (fig. 04).

Um dos motivos da mudanga estava relacionado ao fato de que
o governo havia implantado um destacamento militar da FAB (For-
¢a Aérea Brasileira) na cabeceira da pista de pouso e porque os mais
velhos temiam que isso pudesse trazer problemas para nds. Além
disso, pajés da Venezuela, consultados pelo tuxaua Mdétaaku/Nery,
aconselharam a mudar a comunidade de lugar. Em 2007, por con-
ta da idade avancada de Kayeeda/Néry, foram escolhidos Wotuuju-
niiyu/David Manoel Rodrigues, como tuxaua, e Maseewi/Tomé Luiz
Rocha, como vice.

Em 2008, Motaaku/Nery faleceu e, no fim daquele ano, Watuuju-
niiyu/David decidiu mudar o local da comunidade para onde hoje é
Fuduuwaaduinha, na margem direita do rio Auaris, perto do igarapé
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Fuduuwaadu, Dejooko, Kudai ekkudu. Nos anos seguintes, a maio-
ria das pessoas da comunidade se mudou para l4. Mas algumas fami-
lias decidiram ficar em Kujaashinnha e outras decidiram criar uma
nova aldeia no médio rio Auaris, Kudaatainha, cujos tuxauas sdo des-
de entdo Yakuunushiiyu/Paulo Gimenes e Yodookodi/Marco Antdnio.

Como ja observamos antes, Fuduuwaaduinha/Auaris é a comuni-
dade Ye’kwana mais populosa no Brasil. Essa aldeia existe hd quase
uma década e trabalhamos bastante para construi-la. Hoje existem
trinta residéncias, uma grande casa redonda (attd), a Escola Esta-
dual Indigena Apolindrio Gimenes, e ainda um subpolo de atendi-
mento a saude. Todas essas construcées foram feitas por nds. Tam-
bém temos sistema de radiofonia, que é de uso coletivo. A principal
fonte de energia usada tem sido a solar, que é captada por placas so-
lares que existem em muitas casas. Essa energia néo tem sido sufi-
ciente para suprir as nossas demandas e por isso recentemente co-
mecamos a usar um gerador movido a diesel que é ligado durante
algumas horas da noite.

No polo-base de Auaris, a equipe que atende os povos Ye'’kwana e
Sanuma é formada por profissionais néo indigenas e indigenas que
se revezam a cada 15 dias. Nés, Ye'’kwana de Fuduuwaaduinha, so-
mos atendidos diariamente, mas nfo existem funcionarios perma-
nentes no subpolo situado em nossa comunidade. Esta é uma rei-
vindicacdo antiga que ainda n&o foi atendida pela Sesai. Também
sofremos com a falta de medicamentos e materiais hospitalares ba-
sicos no subpolo e no polo-base, locais onde também h4 falta de fon-
te continua de energia para equipamentos como refrigeradores para
vacinas. Atualmente, sdo 07 Ye'’kwana trabalhando no atendimento
a saude em Auaris: 04 Agentes Indigenas de satude (AIS), 01 Agente
Indigena de Saneamento (AISAN), 02 Agentes Indigenas de Micros-
copia e Agentes Indigenas de Endemias (AIEN) e 04 Técnicos de En-
fermagem Indigena (TEI).

1.3 Problemas atuais enfrentados

pelos Ye'’kwana da regicio de Fuduuwaaduinha/Auaris
Para apresentar a situacdo atual dos Ye’kwana, comeco afirmando
que as nascentes, os igarapés, os rios, as matas ciliares, as areas de

floresta e as serras da regido de Fuduuwaaduinha/Auaris ainda se
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encontram razoavelmente bem preservadas. Vivemos em drea de
cabeceira onde ha grande disponibilidade de 4gua. E nos rios que
nods tomamos banho e que lavamos as nossas roupas e utensilios
domésticos. E nos igarapés menores que também nds buscamos a
agua para o consumo diario.

Foram feitas analises microbiolégicas de amostras de dgua, cole-
tadas tanto no reservatério do polo-base de Fuduuwaaduinha/Aua-
ris, mas também no bebedouro do 50 Pelotdo Especial de Fronteira
(5° PEF), e em outros dois locais, onde nds Ye'’kwana, buscamos dgua
para o consumo.

Os resultados dessas pesquisas apontam que tem uma relagdo en-
tre a qualidade da dgua e os casos de verminoses, de parasitoses, de
diarreias, de gastroenterites de origem infecciosa, e de helmintiases
que afetam as comunidades indigenas da regido. Além disso, tam-
bém devemos acrescentar que as nossas comunidades ndo contam
com sistema de esgotos sanitdrios, o que influi na qualidade da dgua
que utilizamos.

Outro problema enfrentado pela populacdo Ye'kwana de Fuduuwa-
aduinha/Auaris é a crescente poluicédo e a contaminacdo dos ambien-
tes por causa do descuido com o descarte de lixo, que, apesar de ain-
da ser razoavelmente baixo, ja tem certo impacto sobre o ambiente:
materiais feitos a base de plasticos, bem como vidros, fraldas descar-
taveis, absorventes, pilhas, etc, sdo descartados de forma indevida.
Com essa realidade, estamos percebendo cada vez mais a necessida-
de de cuidar do nosso ambiente, que esta ficando degradado por cau-
sa da introducao dos hédbitos novos de consumo que nés adquirimos.

Por isso, j4 estamos discutindo a realidade de que precisamos cui-
dar melhor das nascentes de dgua e do descarte de todo tipo de lixo
néo organico que nds produzimos. Quanto a isso, devo acrescentar
que nossos vizinhos Sanuma demonstram ter menos consciéncia eco-
logica que nds, os Ye'’kuana, uma vez que eles descartam lixo de qual-
quer maneira e em todos os lugares onde vivem e por onde passam

Para se ter uma ideia da situacdo atual, no fim de 2016, construi-
mos a casa redonda (dttd), que é o centro da aldeia e o espaco de reu-
nides, festas e rituais. Sofremos muito até encontrar as palhas e as
madeiras certas para essa construcdo, que se encontram agora em
areas muito distantes da comunidade. As nossas rocas também es-
tdo enfraquecidas, pois ndo ha dreas de mata primaria perto das co-
munidades e, entdo, fazemos os plantios em dreas de capoeira, ja
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desgastadas, porque sdo mais proximas. As dreas de floresta estdo
distantes, proximas da serra Kayeenama. A variedade de plantas cul-
tivadas nesses locais é sempre maior se comparada com uma roca
feita em capoeira.

Os mais velhos contam que existem locais certos para fazer a
roga e, para reconhecé-los, é preciso conhecer certas plantas que
sdo como “indicadores” de area de plantio. Mas, hoje, as pessoas fa-
zem roca sem levar em conta esse conhecimento. Nés precisamos
mapear as dreas de capoeira e organizar o pousio daquelas que tém
sido usadas de forma constante e que estdo fracas. Antigamente, dei-
xavamos uma capoeira descansar por cerca de 10 anos, mas nas ul-
timas décadas estamos derrubando areas com somente dois ou trés
anos de pousio.

Para as mulheres, é bem complicado fazer rocas em locais afas-
tados, pois além de trabalharem ali diariamente, também trazem os
alimentos para casa em cestos wowa 0s quais chegam a pesar mais
de 60 quilos. Outra consequéncia do processo de sedentarizacdo das
comunidades na regido é a degradacgio de locais que chamamos de
shiinijha. Ali, as samambaias ndo deixam nenhuma outra planta cres-
cer. Muitas vezes, ateamos fogo, mas logo as samambaias voltam a
crescer. Precisamos pensar em estratégias para revitalizar esses lu-
gares, plantando alimento e reflorestando.

A concentracao da populacdo em uma mesma area, o crescimento
populacional, especialmente dos Sanuma, a escassez de areas boas
para o cultivo e a baixa disponibilidade de caca e pesca tém provoca-
do muitos problemas. Um deles sdo os roubos de produtos das rogas
por parte dos Sanuma, populacdo que apresenta os maiores indices
de desnutricdo e mortalidade infantil na TT Yanomami. As comuni-
dades Ye'’kwana e Sanuma préximas da pista de pouso, apesar de li-
darem com questOes parecidas como a falta de caga, pesca e de locais
adequados para a roga, vivem situagdes bem diferentes.

Os Sanuma sofrem com altos indices de desnutricdo infantil e do-
encas relacionadas a esse quadro crénico de satide e tém pouco aces-
so a bens basicos como facdo, machado, cal¢fo, chinelo etc. e bens
alimenticios. Entre nés, Ye’kwana, ndo ha nenhum caso de desnutri-
¢do e, além disso, temos acesso a produtos industrializados que séo
comprados por parentes assalariados (professores, agentes de sau-
de, entre outros) e por pessoas que recebem beneficios sociais como
a aposentadoria.
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Algumas pessoas também obtém dinheiro através da comerciali-
zagdo em pequena escala de objetos como colares de micangas, ces-
tos, ralos ou ainda farinha de mandioca, farinha de goma e banana,
produtos que sao vendidos aos funciondarios nao indigenas da Sesai.
Por outro lado, nés estamos sofrendo com doencas relacionadas ao
consumo de alimentos industrializados como 6leo vegetal, sal, acu-
car, doces, bolachas, refrigerantes, calabresa, charque etc.

Em Fuduuwaaduinha/Auaris, por exemplo, ja existem casos de
adultos com hipertensao e alto indice de colesterol (LDL) e um caso
de diabetes. De acordo com a SESAI, tem havido entre nés Ye'kwa-
na um ndmero alto de caries e de extracdo dentdria na comunidade
por causa do consumo exagerado de agucar. Esse tipo de problema
nfo acontece entre os Sanuma que, por falta de dinheiro, acabam
ndo consumindo tantos alimentos industrializados e isso tem trazi-
do beneficios a sua satde bucal.

Antigamente nao tinhamos dinheiro. Hoje nés mesmos nos tor-
namos assalariados ou aposentados e vamos a cidade fazer compras.
Muitas vezes, gastamos com coisas que ndo sdo boas, que fazem mal
a saude ou que desvalorizam a nossa cultura, como, por exemplo,
usar utensilios de pldstico no lugar de nossos balaios waja. E dificil
conversarmos sobre esse assunto, pois cada pessoa utiliza o dinhei-
ro da forma que achar melhor, mas vimos que é importante refletir-
mos sobre a maneira como estamos usando os recursos financeiros,
pois isso ja estd afetando as nossas vidas.

Ao invés de investir em ferramentas que seriam necessarias para
a comunidade como motor de popa, motosserra, as pessoas, espe-
cialmente, os jovens estao gastando dinheiro com bebida alcodlica,
telefones celulares, televisores, comida industrializada etc. Na al-
deia, o consumo de alimentos industrializados com baixo valor nu-
tricional também esta relacionado ao contexto da escola, principal
espaco onde jovens e criancas experimentam a alimentacdo dos ndo
indigenas e, aos poucos, vdo se acostumando e ficando viciados. Atu-
almente, a merenda escolar é fornecida pela Secretaria de Educacéo
do Estado e é constituida de alimentos pouco nutritivos como salsi-
cha, enlatados e conservas.

Astrés escolas Ye'’kwana ndo tém merenda escolar diferenciada, o
que traz muitas preocupacgOes com relacao a saude das criangas. Es-
tamos aprendendo com nossos parceiros que os alimentos industria-
lizados podem provocar muitas doencas e por isso queremos mudar
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isso e oferecer aos alunos alimentos produzidos em nossas comuni-
dades como a macaxeira, o milho, o inhame, o card, a batata doce,
a abdbora, o abacaxi, 0 mamado, a cana de agucar, o cubiu, a bana-
na, a laranja, a graviola, a pupunha, o beiju, a farinha de mandio-
ca e a tapioca.

A Associacdo Wanasseduume Ye'’kwana-SEDUUME estd buscan-
do meios de acessarmos o Programa Nacional de Alimentacdo Es-
colar (PNAE) e elaborarmos uma iniciativa-piloto de merenda esco-
lar diferenciada na escola Apolindrio Gimenes, que atende mais ou
menos oitenta e dois estudantes. Ndo queremos transformar nossos
hébitos alimentares e deixar de valorizar os alimentos que cultiva-
mos nas rogas.

Em Fuduuwaaduinha/Auaris, mesmo com o enfraquecimento dos
solos, as mais de sessenta rocas existentes hoje continuam produzin-
do muito alimento. Nelas, cultivamos variedades tradicionais que sdo
a principal fonte de alimento dos moradores e também sdo um im-
portante complemento para quem se encontra na cidade. E muito co-
mum nos dias de voos de rotina da SESAI enviarmos sacos de beiju,
farinha de mandioca e etc, para nossos parentes que estdo em Boa
Vista. Para nés Ye'’kwana, uma boa refeicio deve ser sempre acom-
panhada de beiju e chibé.

E importante entender como passamos a ocupar esse lugar, de-
pois de os Ye’kwana terem vivido por tanto tempo como povo ndéma-
de. Mas todas essas mudancas foram responséveis pelas grandes e
profundas mudancas ocorridas na nossa sociedade e pela alteracéo
dos nossos modos de vida e da nossa cultura ancestral. Nesse pro-
cesso, a escola desempenha importante papel, como vamos discutir
na parte seguinte do nosso trabalho.

1.4 A escola na comunidade

Antigamente ndo existia escola nas comunidades dos povos Ye'’kwana
e tudo que era ensinado e aprendido pelas pessoas dependia do con-
vivio mantido entre elas e, sobretudo, das relaces familiares. Nes-
ses tempos, todas as situagOes e todos os perigos a serem enfrenta-
dos durante a vida de uma pessoa eram acompanhados sempre de
uma explicacio, que era dada sempre sob a forma de uma histéria,
que em geral era seguida de um canto.
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Mas isso comecou a mudar quando foi introduzida e escola for-
mal entre os Ye’kuana. Esse processo comegou do outro lado da fron-
teira, em territério venezuelano, através do trabalho da MEVA. Do
lado brasileiro, a escola formal comegou por iniciativa dos préprios
Ye’kwanas e foi mais ou menos na década de 1960, quando um jovem
chamado Maseewi/Tomé se interessou em alfabetizar as pessoas na
sua lingua materna.

Maseewi Tomé fez varias viagens com os pais para visitar os pa-
rentes da Venezuela e, 14, ele viu que a maioria dos jovens estava fre-
quentando a escola e sendo alfabetizados na lingua Ye’kwana. Ele foi
vérias vezes as comunidades na Venezuela, em viagens que duravam
mais ou menos dois meses, e depois voltava para o Brasil para passar
outro periodo de dois meses ensinando o que havia aprendido. De
14, da Venezuela, ele trazia diversos materiais (cadernos, lapis, bor-
racha, etc) que eram usados para alfabetizar os parentes no Brasil.

Quando mordvamos na comunidade Fayya Ku’jdinha, Maseewi
Tomé fez sua ultima viagem para a Venezuela e de 14 voltou para sua
comunidade, no Brasil, com o grande sonho de se tornar professor.
Foi entdo que, em 1978, Tomé conversou com o adhaaji, ou seja, com
o tuxaua, e com algumas liderancas da comunidade e todos juntos
decidiram criar uma escola na comunidade Fayya Ku’jdinha. (PPP-
-Ye'’kwana, 2013).

O que movia Tomé era a vontade de alfabetizar os jovens para eles
poderem registrar a histéria do povo Ye'’kwana, seus valores e suas
riquezas, tais como os cantos (Adeemi e Acchudi) e as histérias da ori-
gem do povo, os lugares sagrados e os demais aspectos de Watunni,
ou seja, da vida e da cultura Ye'’kuana. Nos anos de 1980, a professo-
ra Jandyra Dominoni, da MEVA, chegou a comunidade do povo Sanu-
mé, mas ela decidiu morar junto com os Ye’kwana, com o objetivo
de alfabetizar e evangelizar nosso povo. Entretanto, nosso povo nao
aceitou a evangelizacao, sé a escolarizacgéo.

Com a chegada da professora Jandyra, a escola avancou, uma vez
que passou a funcionar de forma vinculada com algumas escolas da
cidade de Boa Vista. Em 1990, a escola cresceu mais, pois, na época,
a escola ja funcionava 1% a 4° série. No ano de 2000, a escola imple-
mentou o ensino fundamental completo, de 5% a 8 série. Através da
luta das liderancas, o nimero de professores aumentou nesse tem-
po. A escola foi reconhecida oficialmente em 10 de outubro de 2003,
através do decreto n° 500509.
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A Escola Estadual Indigena Apolinario Gimenes (Fuduuwaadui-
nha) hoje possui onze (11) professores, trés (03) do quadro efetivo
(concursados), oito (8) seletivados temporarios, um (01) secretario e
uma (01) merendeira. Atualmente a escola funciona de 1° até 0 9° ano.
As aulas acontecem por quinzena, com alternédncia de cinco dias de
folga. Os professores que trabalham na escola sdo todos Ye’kwana fa-
lantes da lingua materna.

1.5 Aimportancia da escola na comunidade
e alguns problemas ocasionados pela presenca da escola

A escola de Fuduuwaaduinha funciona regularmente com turmas
do 1° ao 9° ano do Ensino Fundamental. Os professores sdo todos
Ye'’kwana e o ensino é dado prioritariamente em nossa prépria
lingua. Nunca tivemos material didatico diferenciado e sé de um
tempo para ca que percebemos a importancia de se construir um
Projeto Politico Pedagdgico especifico para o povo Ye'’kwana. Com o
tempo, percebemos que a escola por ter um jeito de ensinar dos néo
indigenas acabou transformando muito a nossa vida.

Um exemplo de como a vida do povo vem sendo alterada é que jo-
vens e criancas passam boa parte do dia na escola e acabam néo par-
ticipando de muitas atividades ao lado de seus familiares, as quais
também sdo importantes contextos de aprendizado. Quando a crian-
¢a acompanha o pai em uma cacada no mato ou acompanha a mae
que vai na roca, muitos conhecimentos sdo ensinados na pratica; mas
isso foi se enfraquecendo com a introdugéo da educagio escolar. Ou-
tra questdo que tem nos preocupado é que os proprios professores,
durante a sua formacéio, foram se distanciando dos conhecimentos
tradicionais e muitos ndo conhecem profundamente a nossa cultura.

Outra preocupacgdo é o aumento do numero de jovens Ye'’kwana
vivendo na cidade. Depois de concluir o ensino fundamental na Es-
cola Apolinario Gimenes, eles vdo fazer o ensino médio nas escolas
de Boa Vista, onde passam longos periodos longe de suas familias
e de suas comunidades. Muitos continuam os estudos e ingressam
no curso de Licenciatura Intercultural, e mesmo de pds-graduacao.
A Associacdo Wanasseduume Ye'’kwana SEDUUME fez um levanta-
mento em 2011, com colaboracdo do ISA (Instituto Socioambiental),
sobre a presenca dos Ye'’kwana na cidade, e constatou que mais da
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metade dos jovens (de 15 a 27 anos) de Fuduuwaaduinha/Auaris vi-
via na cidade.

Na maioria dos casos, o deslocamento estava relacionado ao dese-
jo de continuar o ensino formal. Essa situagdo ndo mudou, pois ainda
nédo conseguimos implementar o ensino médio nas escolas ye'kwa-
na. Esse é um dos nossos grandes desafios. Com os jovens cada vez
mais distantes do cotidiano na aldeia, muitos conhecimentos valio-
sos para nos deixam de circular entre as diferentes geragdes, como
os saberes relacionados aos cantos (acchudi), as histérias das origens
(wdtunnd) e as plantas que protegem e curam (mada e woi), as habili-
dades ligadas a caca, pesca, construcdo de casas, canoas etc. Os pais,
apesar de incentivarem a presenca de seus filhos nas escolas da ci-
dade ou da comunidade, estdo bastante preocupados com a falta de
interesse dos jovens pelos conhecimentos ye’kwana e o seu interes-
se crescente pelos modos de vida e pelas coisas dos ndo indigenas.

Procurando solucdes para esses problemas, em 2016, foi aprova-
do pela Secretaria de Educacdo de Roraima, o Projeto Politico Pe-
dagdgico unificado para as trés escolas ye’kwana no Brasil: a escola
Apolinario Gimenes (Fuduuwaaduinha), Escola Waikas (comunida-
de Waichannha) e a escola Métaaku (comunidade kudatainha). Fo-
ram cinco anos de encontros, oficinas e discussdes sobre o papel da
escola na nossa vida e, agora, cada escola deverd implementar o en-
sino fundamental diferenciado. Recentemente, outro trabalho ligado
a educacgéo escolar teve inicio. Trata-se da acdo “Saberes Indigenas
na Escola”, criada pela Secretaria de Educacdo Continuada, Alfabe-
tizacdo, Diversidade e Inclusdo (SECADI - 1), voltada a producao de
material em lingua indigena.

1.6 A minha atuagéo como professor na EEl Apolindrio Gimenes

No meu caso, o que possibilitou que eu fosse professor na escola
Apolinario Gimenes foi o fato de que eu conclui o magistério em
2000. Iniciei, entdo, como professor temporario em 2002. Em 2004,
abriu o curso de Licenciatura Intercultural no instituto INSIKIRAN,
na UFRR, somente para alunos indigenas. A partir desse momento
tornou-se possivel que mais indigenas se tornassem professores. No
ano de 2004, iniciei o curso de Licenciatura Intercultural, na drea de
Comunicacdo e Artes, o qual conclui em 2009.
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Em 2002, passei em concurso publico e me tornei professor efeti-
vo na escola Apolinario Gimenes, Unica escola em que trabalhei em
toda minha vida. A escola Apolinario Gimenes oferece aulas de 1° aos
5° anos do Ensino Fundamental I, e também oferece aulas do 6° ao
9° ano do Ensino Fundamental 11. Eu ministro aulas de matematica
para todas as turmas.

Outra questdo que estamos desempenhando é o da elaboracio de
um material didatico préprio que dé conta de transformar a escola e
os saberes que nela sdo ensinados, para que a cultura do nosso povo
nunca seja esquecida. Os materiais diddticos que estao sendo elabo-
rados pelos professores Ye'’kwana serdo ferramentas muito impor-
tantes para fortalecer a nossa cultura e para seguirmos o nosso jei-
to de ser originario. Esperamos que os conhecimentos e as praticas
tradicionais do nosso povo sejam valorizados e fortalecidos, assim
como a nossa lingua.

Mas, para poder contar a histéria do nosso povo Ye’kwana, tivemos
de fazer um esforco diferente daquele que é comum quando se con-
tam as histérias de povos nao indigenas. Em geral quando se fala em
histdria, logo se pensa em livros, citagdes, documentos antigos, etc.
Mas, para nds, os Ye'’kwana, que ndo temos muitas coisas escritas e
documentadas como histéria formal, a histéria é contada de pai para
filho, de tuxaua para tuxaua, e de uma geracdo para outra geracao.

Sendo assim, os documentos mais importantes que podemos uti-
lizar para contar nossa Histoéria s@o as historias contadas pelos mais
velhos. O mais velho e mais sabio dos Ye’kwana e que ainda conta
essas histérias é o Senhor Vicente Castro, que é considerado o mais
importante historiador ainda vivo do povo Ye’kwana. Por causa dis-
S0, a narrativa que segue tera como base a narracéo feita por ele. As
histérias que ele me contou servirdo de base para eu tentar contar
de maneira clara a histéria de nosso povo e de nossa comunidade.

Era assim, passando da boca para a orelha, que nds, os Ye'’kwana,
organizavamos e transmitiamos todos os elementos de nossa cultu-
ra, em especial as nossas histdrias e os cantos que vamos registrar
e analisar nesse trabalho, até a chegada e a implantacdo da escola,
que passou a ocupar um lugar que antigamente era quase exclusi-
vo dos historiadores. Antigamente, todos os Ye'kwana aprendiam as
histérias e os cantos escutando os mais velhos, que eram as pesso-
as mais importantes da sociedade para guardar os conhecimentos e
os saberes do povo.
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Nesse ponto, tem um detalhe muito importante para ser mencio-
nado: para os historiadores ensinarem as histérias e os cantos que
eles guardam, € preciso que sejam recompensados. Sendo assim,
para conseguir que Vicente de Castro me transmitisse seus conhe-
cimentos eu precisava ter algum recurso para compensé-lo pelo tra-
balho com as entrevistas. Acho que os especialistas merecem ser re-
compensados, pois essa é uma forma de eles se sentirem valorizados.

Mas, além disso, tinha outra questdo: como nossas comunidades
sdo de dificil acesso, a entrevista com Vicente Castro teve de ser fei-
ta de forma que eu néo precisasse ir a comunidade dele, porque ele
mora na comunidade Shidiichd antad6inha/Waikas. Como eu pas-
sei os Ultimos anos em Boa Vista, estudando mestrado, ficou dificil
encontrar com ele. Minha sorte foi que Vicente de Castro veio para
a cidade algumas vezes - e, em um destes momentos, eu pude fazer
as entrevistas e aprender e registrar os cantos.

1.7 Maseewinheedu/Vicente de Castro,
o grande historiador ainda vivo do povo Ye'kwana

Ainda que a tradi¢do do meu povo néo permita, para fazer as entrevis-
tas com Maseewinheedu/Vicente de Castro, eu precisava utilizar alguns
equipamentos: gravador digital, maquina fotografica e filmadora, pelo
menos. Estes equipamentos sdo proibidos quando conversamos com
os historiadores, porque, conforme os antigos, gravar e filmar “fazem
mal e prejudicam a memoria”. Por isso, de maneira geral os sdbios ndo
aceitam serem gravados ou filmados. Mas mesmo assim, sabendo da
necessidade de conservar a meméria do nosso povo, o velho Vicente
Castro acabou aceitando a utilizacdo desses equipamentos.
Maseewinheedu/Vicente de Castro é prova viva de que cantos e
histérias tradicionais existem por causa do esforco da meméria dos
mais velhos. S4o eles que conseguem manter vivas as tradi¢oes fren-
te a crescente mudanga por que passa nosso povo. Por isso, o prin-
cipal entrevistado foi Vicente Castro, que estd com 90 anos de idade.
Ele concordou em me ajudar a registrar o conhecimento que ele acu-
mulou nesses anos todos. Maseewinheedu é um pseudénimo usado
exclusivamente para cantar as musicas tradicionais. Ha tempos Ma-
seewinheedu/Vicente de Castro vem dizendo que as comunidades
ye’kwana poderdo acabar, caso a sua cultura seja esquecida.
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Maseewinheedu/Vicente de Castro afirma que as comunidades es-
tdo perdendo quase todos os xamas, aqueles que se comunicam com
os fowai, os curandeiros, em espirito. Por causa disso, segundo ele, a
nossa cultura estd enfraquecendo.

Em entrevista realizada em 30 de outubro de 2019, em Boa Vista,
Maseewinheedu/Vicente de Castro destaca a importancia de se estu-
dar os cantos nas escolas da comunidade, a fim de preserva-los e ga-
rantir a sua mais ampla divulgacdo, visto que os cadernos em que se
guardam as histdrias nos dias de hoje, ndo garantem a aprendizagem,
a transmissdo ou difusdao do conhecimento desse material tdo rico
e importante para toda comunidade. Abaixo segue um trecho trans-
crito e traduzido da explicagdo de Maseewinheedu/Vicente de Castro
sobre a importancia de se aprender os cantos nas escolas ye’kwana:

Tujunnatoone madad woowanoomatoojoje eijhaichoone,
edddjeene’daane nai eduuwa kenkwainche’atoods, mada fajeeda
kond'doi kéjaatakdinnhe, madéddje dto'takeeji yaawd, mada fiya'kwa,
tdju’ja'nd t6d66d6joono mada, mada tinkwanno’jooneene fajeeda
yad'doeeté'da, mada jakdmma maato eduuwa, moowanoomaja’atoodo,
tuju’ja aka ajdicchod’je’da, fajeeda jakéd ajoijhodomma. Madad’je'da
yeiyajikd Acchudi, Adeemi ya'meinnheene meichidd, dnejja
tumjummaane yeiyajd, anejja dmjumma’da na keene, kanno
Nery na’jantodd, kinhuune médi yeiyaji Acchudi, Adeemi, yiije
yeijhékd tinddmo yaichuumatoojomma, shiichu jha’katoojo kemma
kéneekamma’joicho.?

Trata-se de uma forma de preservar a memoria dos ye'kwana. E
ndo é sb escrever e registrar os cantos, mas também de conservar
uma tradi¢do que resume a nossa visdo de mundo. Nao por acaso,
na mesma entrevista, Maseewinheedu/Vicente de Castro demons-
trou preocupagdo a respeito da conservacao desses cantos junto a

2. Isso é importante para nés, para preservar na comunidade. Por exemplo, se
vier alguém de fora, a fim de aprender os cantos, seria importante que eles es-
tivessem registrados em livros. Porque os cadernos em que guardamos como
de costume os cantos podem desaparecer, sumir com o tempo. Isso ndo é bom.
Isso fard com que os mais jovens esque¢am a tradicdo. Como se usa o cader-
no s6 para anotar, ndo praticam a arte de cultivar os cantos na meméria. E
facil anotar. Mas memorizar, seguindo os ritos tradicionais, para os mais jo-
vens, é muito dificil. Isso fard com que também os rituais se percam, que as
pessoas da comunidade ye’kwana, com o tempo, deixem de pratica-los (Vi-
cente de Castro | Boa Vista, 2018).
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comunidade contemporanea dos ye’kwana, e explicou que ha poucas
pessoas que dominam a arte de memorizar e cantar de cor, seguindo
a tradicao dos antigos. A seguir destacamos um trecho transcrito e
traduzido do depoimento de Maseewinheedu /Vicente de Castro so-
bre a preocupacdo de se preservar os cantos ye'’kwana:

Chéddndnge yaawd 6wl ma wa wo'nomjaaji fadkidjeene, ooje
né’jantodd’je inchonkomo towaanojo'na’komo, Waakd'je konéd’jaakd
médéd, mada waddddd wd'dodo wetd, tontd’tamme’ke maja, aakene
weinnhd yaawd, mé'dd yddma'jakd, dnddkd na'’che yaawa ydama’jaka
ke, a’keene yeiya’komo d@mjumma’daane, jhummanei’jhe’daane,
ménd’kd dddjammaja tot66komo’kd yaichuumatoojo daaja maja.
Owo wi'jaakeene wo waakd'je ddeemi t6d66d6 Tooki edeemi’jhodd
t6d66do, Atttd edeemi’jhodo t6d66d6, Wasai edeemijhédd t6d66ds,
yddje yeijhdkd wijhummane yaawi, innha t6dé6ene towéd’kaane
wodoone. Tujunnato médd kéwdinnhe Ye’kwana je kaatoodd
kéweicho’komoone yeiyaja.

Maseewinheedu/Vicente de Castro retém de memoria um nime-
ro expressivo dos cantos. Porém, como praticamente sé ele domina
essa arte, sua angustia gira em torno de néo s6 passar o conteudo
dessas histdrias aos mais jovens ou apenas as pessoas de sua comu-
nidade, mas, a0 mesmo tempo, ele percebe que é importante que es-
ses cantos cheguem a comunidade externa, inclusive a académica,
especialmente, como forma de resisténcia ndo s6 ao tempo, mas as
formas histéricas de dominacéo.

Ja no inicio da entrevista, ele explicou como aprendeu a arte de
memorizar os cantos ye’kwana e quem foram os seus grandes mes-
tres. Desde sua juventude, ele se viu obrigado a aprender as histé-
rias, entendendo que no futuro seria um guardido dos cantos Ye’kwa-
na. Abaixo, sublinhamos a explicacdo de Maseewinheedu/Vicente
de Castro, detalhando seus primeiros contatos com a aprendizagem
dos cantos. Nota-se que ele entende que é um tipo de guardido cul-
tural dos ye’kwana:

3. Agora, somente eu preservo de memoria esses cantos. Praticamente a arte
do canto néo interessou para outros amigos. Por isso, é importante passéd-los
para as criangas e, de alguma forma, registra-los para os netos, bisnetos, etc.
Isso é muito importante para o povo ye’kwana. (Vicente de Castro | Boa Vis-
ta, 2018).
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Chddndnge yaawd 0wl ma wa wo'nomjaaja féddkdjeene
ooje nid’jantodd’je inchonkomo towaanojo’na’komo, mé&’dad
kotaamu’tonkomo Kayeeda, Sejuujiimid, Wanne, Sakuuda
umd’j6do kanno nhanno neene’jokoomo neekamma’jo’jokoomo.
Waako’je kond’jaakd méddd, médd waddddd wd'dodo wetd,
tonto’'tamme’ke maja, aakene weinnhd yaawd, ma’dd yddma’jaka,
dnddkd na'che yaawd yddma’jakd ke, a’keene yeiya’komo
dmjumma’daane, jhummanei’jhe’daane, kanno n#’jantodd’je
yaawd Nery, Kumeeni’jomo méand’kd dddjammaja totdokomo’ka
yaichuumatoojo daaja maja. Owo wi'jaakeene wo waakd’je
ddeemi t6d66d6 Tooki edeemi’jhédd t6d66ds, Atttd edeemi’jhodd
t6d66do, Wasai edeemijh6do t6d66dd, yadje yeijhakd wijhummane
yaawid, innha t6dd6ene towad’'’kaane woddone. Woijhe td’taji'ne
tunkwe'daane wennejenkaatd’da ma'dd kayeeda jadd yennejenkane,
6nnejenkanei’jhodo ma'dd té6wo. Etaadawd 6wwia woijhe wa'ddjane
méada Fiya'kwa ke, Tdju’ja'néd ke maja enkwanchdéjé’da weicho wetd.
Yaawiddne a’ku’tdidoone yaawd chddjaka, koijhainnhe ekamma’jodo
yeiyajd, dnnokd’'se dwd’'dodo kdwa'kd, toweiyeene t6d66emd ano
yeiyajd. T6d66jai naato kanno mudeeshi’chd mada fiya'kwa, ddku'da
deea naatoodd, kannno yddkuwa'komo maane tédédjai'cha naato,
médda jakd maane a’ku’tajai yeiya'’komo yaawi. T6dd6jainhe naato
mudeeshi’chd owaanomaaneichomo, midé fiya'’kwa ke kanno
yoowanoomadddkomo, médddke owaanomaajainnhe naato,
yaawddne chddnongeene miyédituja yaawd, towo soto towadtuja
miyéddtuja dea yaawd, todoodawd edddjeene yeiyajd yaawd,
tddde’kwade dotddne, yddje yeijhdkd miyddtuja yaawd, aand,
oomo, djiiy0, owoodd, ajaiché maneukwijddtd’che ke miyédituja,
ajaaduichd, 4dui maneukwéjdito’che ke miydatuja yanwa yeiya'jaka,
wodi jakd aweichojooje’da t6d66kd, yanwa jaikd aweichojooje’da ke
wodi miyédituja yaawd, méadé etaatojoojeene t6dooka ke ma'doa
chawwi. Méadédidje dnwituja’'da aweiya’jakéd yddjemma na yaawd,
’jhataatojoojemma.*

Eu aprendi a arte de memorizar os cantos ye’kwana, e todos os ritos em tor-
no dessa prética, com os antigos mestres: “Kayeeda”, “Sejuujiimi, ” “Wanne,
7 “Sakuuda umd&’j6d6” pensando no futuro; pensando sobre as pessoas que
iriam cultivar nossas raizes; pensando no caso da morte desses quatro mes-
tres. Ai, me perguntava: quem iria ficar com os cantos? Quem iria ensina-los?
Ai, pensei no meu caso: “sozinho, sem pai, sem familia”, vendo que isso tam-
bém poderia ocorrer com outras pessoas da minha comunidade. Ai, decidi
aprender. Foi muito trabalho. Conheci os cantos. Memorizei muitos cantos.
Respeitando os ritos e costumes tradicionais do meu povo ye’kwana. E, com
o tempo, passarei a praticar e ensinar a arte dos cantos. (Vicente de Castro |
Boa Vista, 2018).
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Nota-se que ndo se trata de apenas memorizar os cantos, mas que
é preciso respeitar os costumes, as tradi¢cdes. Assim, aquele que quer
aprender tem, por exemplo, que se comunicar de modo especial com
as plantas, as drvores, os passaros, com toda a natureza, a fim de
que, entre outras caracteristicas, ela possa o abencoar, levando aos
caminhos da arte de cultivar e, posteriormente, transmitir os can-
tos ye'’kwana. E uma tarefa que a comunidade dedica praticamente
a vida toda. Os cantos ye’kwana revelam o modo de pensar e de vi-
ver de nossa comunidade; revelam a visdo de mundo, as tradices
religiosas e culturais, de forma a exemplificar a histéria de nossos
ancestrais e de como ela sobreviveu ao tempo ou ao contato com o
homem branco.

Os cantos acchudi e ddeemi, como ja afirmei, nfo sdo daqui da
terra; eles foram trazidos do céu/Chaawayuudinha. Todos os cantos
enunciados pelo ‘dono de canto’ aqui na terra estéo ligados através
de um fio ao canto-matriz, executado em um estrato celeste, onde vi-
vem os donos celestes dos cantos. Os viventes, de uma maneira ge-
ral, também estdo ligados por um fio invisivel a sua origem como os
Ye’kwana se veem conectados a Wanaadi®.

E muito dificil perguntar sobre os cantos Acchudi e Adeemi para
os sabios, porque eles ndo podem repassar qualquer pessoa. Por isso,
é preciso perguntar varias vezes porque uma pessoa ndo conclui as
tarefas de memorizagdo de forma rapida. A aprendizagem é dificil e
lenta. O sabio marca o dia de comecar e, na data marcada, ele conta
s6 a noite até amanhecer. Ele repete, varias vezes para memorizar;
o aprendiz tem que ficar resguardo: ele ndo pode ficar com as meni-
nas, ndo pode namorar.

Os cantos sdo dificeis de memorizar porque as palavras sdo mui-
to longas. Antes o cantor as explicava as noites, até concluir a me-
morizagdo. Além disso, é importante dizer que as palavras dos can-
tos integram um vocabuldrio especial, distinto da fala cotidiana. Hoje
em dia, as pessoas ndo memorizam porque ja tem o caderno, onde
nods anotamos. Por isso, os pesquisadores ndo se preocupam com
fiya’kwa, que era uma planta usada para facilitar a memorizagao.

Hoje, para ndo perder os cantos, culturas, tradicao, conhecimen-
tos e religido, a escola se tornou importante. Os pesquisadores e au-
tores precisam traduzir os cantos de Acchudi e Adeemi, para garantir

5. Criador.
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0 acesso na nossa lingua indigena e em outro idioma. Assim pesqui-
sadores indigenas e estrangeiros podem ter acesso. Antigamente os
sédbios ndo queriam registrar, pois ndo queriam repassar os cantos
para outros povos, porque os cantos eram a vida do povo Ye'kwana;
outros povos nao sabiam cuidar, ndo sabiam usar e ndo sabiam os
significados da arte dos cantos.

A seguir trataremos de contar a histéria de meu povo, conforme
contada por Vicente de Castro. Mas antes disso, discutirei brevemen-
te a questdo da traducdo como elemento muito complexo e que é uma
das partes mais importantes desse processo.

1.8 A questdo da tradugdo linguistica e cultural

Quanto a importancia de traduzir os cantos, comeco observando que
os grupos indigenas possuem caracteristicas linguisticas préprias e
formas de vivéncia cultural muito particulares, e também que utilizam
procedimentos distintos para a producédo de instrumentos e utensi-
lios, como técnicas de semear, de se relacionar com a natureza, den-
tre outras coisas. Sd0 essas particularidades que definem as pessoas
como pertencentes a um ou outro grupo e que mantém a estrutura
social com papeis bem definidos entre tuxauas, xamas, bem como a
divisdo dos trabalhos entre homens e mulheres, as regras econémi-
cas de producdo e de consumo, etc.

Tudo isso reflete na visdo de mundo particular dos ye’kwana e
deve aparecer na traducdo dos cantos. Por essa razdo, no momen-
to de traduzi-los tivemos consciéncia de era preciso respeitar a ma-
neira como cada histdria preserva as marcar culturais e linguisticas
préprias do meu povo.

Nesse sentido, a preocupacdo sobre o futuro do povo ye’kwana
justifica a atencdo dos mais velhos, detentores da memoria social
do grupo, com a preservacdo dos nossos cantos e das nossas histo-
rias. Mesmo tendo forte contato com a sociedade néo indigena, vi-
vendo nas cidades, a concepg¢do de mundo dos Ye'’kwana se mantém.
Ou seja, as caracteristicas proprias do povo, que foram adquiridas
ao longo das experiéncias vividas na comunidade, se mantém, de
certa forma, vivas no contexto urbano. Sendo assim, mesmo quan-
do vivem longas temporadas na cidade de Boa Vista, as criancas ain-
da conseguem manter vivas na memoria e nos hébitos as principais
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caracteristicas e formas de representar o mundo, aquelas que sdo
préximas da de seus pais e avds. As referéncias culturais ndo sdo des-
feitas de forma automatica.

Foi nesse contexto que eu aprendi: quando eu era a crianca come-
cei a conhecer os cantos quando da realizacgdo dos rituais que acon-
teciam no cotidiano da comunidade: o ritual da primeira de mens-
truacdo da menina; o da colocagdo dos adornos de micangas nas
criancas, no ritual das mogas que entravam na puberdade; no do pri-
meiro banho da crianga; na festa de inauguragio da casa; da derru-
bada da roca; na festa de cacada; na primeira plantacao de mandio-
ca; na primeira retirada de mandioca e em outros rituais. Meu pai e
minha méae me levavam com eles para eu aprender vendo.

Quando eu jd entrei na adolescéncia, comecei a me interessar e
passei a escrever e anotar alguns cantos de forma intuitiva. Eu ndo
tinha tempo nem interesse em aprofundar meu conhecimento sobre
esses elementos da cultura. Mas isso foi acontecendo quase natural-
mente, com o passar do tempo, até que, nos dias de hoje, se tornou
algo importante para mim.

Por isso eu estou estudando os cantos Adeemi e Acchudi. Como eu
ja disse, desde que iniciei o curso de Licenciatura Intercultural pen-
sei em registrar de modo mais sistematico a vida e a cultura do nos-
so povo Ye'kwana, por que os sdbios estdo morrendo, e com eles os
conhecimentos e, desse modo, a cultura se perdendo. Foi assim que
decidi registrar o canto de inauguracdo da casa. Por isso estou em-
penhado em registrar os cantos originais e, depois, traduzir o texto
para publicar em ye’kwana e portugués e publicar os conhecimen-
tos, as histdrias e os cantos, para deixar para a juventude ye’kwana e
para todos os interessados na questdo.

Isso é importante porque, nos dias de hoje, os professores estdo
se esforcando para aprender e memorizar as histérias e os cantos e,
por isso, de certo modo, eles estdo ocupando agora um lugar que an-
tes era s6 dos cantores e dos historiadores. Todos os professores es-
tdo empenhados em fazer com que esse material sirva para que os
jovens possam também aprender melhor, ndo sé sobre a lingua e
a cultura Ye’kwana, mas também sobre a cultura e a lingua portu-
guesa. Por isso, o texto precisa ser bem traduzido para o portugués:
para fins de ensino e de aprendizagem de portugués para os jovens
ye’kwana. E, assim, também podem servir para que as pessoas em
geral, mas sobretudo as pessoas da academia: literatos, linguistas,
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pedagogos, cientistas sociais, antropélogos, etndgrafos e outros, pos-
sam ter acesso a esse material.

Os autores concordaram que é importante registrar os conheci-
mentos dos sdbios para manter a cultura. Por isso, o povo Yekwana
quer registrar seus conhecimentos e utiliza-los na escola como fer-
ramenta de formacdo da juventude. Por isso, na posi¢ao de ye’kwa-
na e de professor, é que eu concordo com a posi¢do de Rosange-
la Pereira de Tugny (2018, p. 24-47), no texto “Eventos de traducdo
nos cantos-rituais amerindios”. Nesse texto, a autora discute sobre
a tradugdo os cantos-rituais Amerindios e afirma que eles sdo mui-
to dificeis de traduzir porque ndo foram feitos nos nossos tempos,
nos dias de hoje; eles foram criados hd muito tempo atras, no tem-
po das origens, e por isso muita coisa tem se perdido, como o sig-
nificado de algumas palavras e de certos aspectos da cultura verbal
como um todo.

Do mesmo modo, os cantos do povo Ye'’kwana sdo muito dificeis
de serem traduzidos, pois muito dos sentidos das palavras se perde-
ram. Algumas palavras sdo dificeis de traduzir, enquanto outras néo
tém como ser traduzidas. Algumas palavras ndo tém explicagdo por-
que foram trazidas do céu, que em ye’kwana é chamado de Chaawa-
yuudinnha. Essas palavras tém significados celestes porque foram tra-
zidas dos céus no tempo da origem do povo Ye’kwana, por Wanassedu,
o criador. Chaawayuudinnha é o lugar onde estdo todos os cantores; é
onde as pessoas falam uma outra lingua, diferente da lingua Ye'kua-
na; 14, as conversas sdo mantidas com palavras longas e as pessoas
falam através de cantos. Por isso, é que sdo muito muitos dificeis de
serem traduzidas para uma lingua como o portugués.

Sendo assim, temos consciéncia, a partir da leitura de textos de
autores como Lawrence Venuti (2002), Paulo Henriques Brito (2012)
e Rosangela Pereira de Tugny (2018), da necessidade de fazer tradu-
¢Oes que, a0 mesmo tempo que demonstrem uma tendéncia “do-
mesticadora” ¢, ou seja, que busca facilitar o trabalho dos leitores,
modificando tudo aquilo que possa causar estranheza, procure

6. A traducdo de tendéncia “domesticadora” visa facilitar o trabalho do leitor,
modificando tudo aquilo que possa lhe causar estranheza, dessa forma este
tipo de tradugdo tem por objetivo aproximar o texto do universo linguistico
e cultural familiar ao leitor. (BRITTO, 2012).
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manter também a tendéncia a traducio estrangeirerizante’, na ten-
tando manter a distdncia entre os elementos dessas duas linguas e
dessas duas culturas diferentes: o ye’kwana e o portugués..

Essa é minha posicdo, pois ao mesmo tempo que tenho de traduzir
do ye’kwana para o portugués, tenho de traduzir do portugués para
o ye’kwana. No final, acho que tenho de fazer uma tradugéo que seja
capaz de iludir® tanto a leitores que tenha o ye’kwana como primeira
lingua, quanto a leitores que tenha o portugués como primeira lin-
gua. Desse modo, acredito que poderei dar uma contribuicao impor-
tante para a manutencdo e o fortalecimento da cultura do meu povo,
ao mesmo tempo que contribuo para que ele aprenda portugués, essa
lingua tdo importante para nossa vivéncia.

Também acredito que, desse modo, eu estarei contribuindo de
maneira relevante para tornar as escolas (que tanto ajudaram a mo-
dificar a vida e a cultura do meu povo) de nossas comunidades, em
uma coisa um pouco mais parecida com a alma do povo ye’kwana.
Além disso tudo, acredito ainda que desse modo eu estou contribuin-
do para que o resto de toda a humanidade falante do portugués co-
nheca e se delicie com as histdrias e os cantos e com a rica e pecu-
liar cultura do meu povo.

7. Jaatraducdo de tendéncia “estrangeirizadora”, ao contrario da domesticado-
ra, mantém muitas das caracteristicas originais do texto; dessa forma, algu-
mas referencias nada 6bvias para o leitor permanecem como marcas do uni-
verso linguistico e cultural do texto de origem. (BRITTO, 2012).

8. Naestratégia de traducdo do tipo ilusionista, o texto traduzido é feito para ser
lido em lugar do original, causando, no leitor, a ilusdo de estar lendo o original.
Nesse tipo de traducéo, procura-se evidenciar certo efeito de ‘verossimilhanga’,
que, a0 mesmo tempo que aproxima o texto do universo linguistico e cultura
do leitor, mantém tracos que lhe permitem perceber que estd lendo um texto
originario de uma lingua e de uma cultura estrangeiras. (BRITTO, 2012).
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Capitulo 2
A histéria do povo Ye'kwana,
conforme Maseewinheedu/Vicente de Castro

21 Histéria do povo Ye'kwana, conforme Vicente de Castro

Conforme aprendi desde crianca e ouvi recentemente de Vicente de
Castro, foi wanaaseduume, o criador de todas as coisas, que transfor-
mou o céu e a terra. Ninguém sabe como Ele surgiu, ninguém sabe
como Ele se transformou. A luz do sol, Nhagjidiyyana, sempre ilu-
minou o céu, onde ha vitalidade e ninguém morre. Yadewanaadil e
Wanaaseduume sempre viveram bem 14 no céu, mas sempre estive-
ram com seus pensamentos voltados cd, para nos.

No comeco sé existia Toweyewaana kajui, o céu, e ndo existia nada
na terra, que era disforme. Por isso, Wanaaseduume pensou em criar
uma pessoa para ocupar a terra, mas primeiro ele teve de criar os re-
médios, que em ye’kuana se chamam sejjediiwa ou mannhaddu, para
poder fortalecer as pessoas, dando a elas a capacidade de respirar e
também a inteligéncia.

Wanaaseduume decidiu, entdo, criar uma pessoa que fosse seu
amigo e, para isso, Ele transformou um pedago de casca de Akuf-
fa numa pessoa, que Ele chamou de Soto. Depois que Wanaaseduu-
me criou Soto, teve de esperar que sua criagdo crescesse. Quando
ele cresceu, passou a discordar do pensamento de seu criador e, por
isso Wanaaseduume decidiu mandar Soto para outro lugar. E foi assim
que ele mandou Soto para Kodhojoinnha, que fica embaixo da terra.

Wanaaseduume decidiu entdo que precisava criar outra pessoa que
fosse sua amiga, para ocupar Adeetaku, a terra; por isso, dessa vez Ele
cortou um pedago do tronco de Akuffa e o transformou numa pessoa,
chamada Dhe’kwana. Wanaaseduume decidiu dar banho nele com sej-
jediitwa mannhaddu, e assim torna-lo uma pessoa boa. Para tanto, pri-
meiro ele pegou e levou sejjediiwa mannhaddu e preparou o banho, no
lago Akuuwana, antes de levar Dhe’kwana (como chamavam os anti-
gos) para se banhar. Ele levou Dhe’kwana e deu banho nele com sejje-
diiwa mannhaddu e, entdo, Dhe’kwana comecou a respirar.

1. Criador.
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Enquanto esperava que Dhe’kwana crescesce, Wanasseduume ti-
nha esperanca que Dhe’kwana pudesse ser bom como Ele. Quan-
do Dhe’kwana comegou a falar, Wanasseduume pensou que ele podia
ser mal e ter pensamentos ruins, iguais ao de Soto/Kaajushawa. Mas
Dhe’kwana comecou a falar coisas boas e justas e, por causa disso,
Wanaaseduume percebeu que o pensamento dele era bom e que eles
eram iguais. Dhe’kwana cresceu como pessoa boa e honesta e Wana-
aseduume decidiu trocar o nome dele: por isso, Dhe’kwana passou a
ser chamado de Seduume. Wanaaseduume decidiu repassar sejjediiwa
mannhaddu para Seedume. Desde entdo, Seduume é dono de Manhad-
du. Tempos depois, Seduume entregou sejjediiwa mannhaddu para Ko6-
jeedimha, que desde entdo também é dono de sejjediiwa Mannhaddu.

Entdo Yadewanaadi, o outro criador de todas as coisas, sentiu tam-
bém a necessidade de criar pessoas para habitar a terra, Adeetaku.
Entdo, ele criou o tabaco para fazer sua criacéo e, depois, se sentou,
fumando seu tabaco. Ele juntou as méos, e colocou fumaca de taba-
co no meio das maos e, de repente, ele soprou e transformou a fu-
maca que saiu de sua boca em um ovo. Depois, ele embrulhou o ovo
com folha de tabaco e guardou numa bolsa.

Dentro da bolsa que ele carregava, o ovo se transformou numa
pessoa e Yadewanaadi perguntou: “Qual o seu nome? Vocé é Kaa-
jushawa, inimigo da gente?” O homem n&o respondeu. Yadewanaa-
di perguntou de novo: “Vocé é Majammd, é da origem da cobra?” No-
vamente ele ndo respondeu! Mais uma vez, Yadewanaadi perguntou:
“Vocé é Seewedaajinnhe, tem origem na cobra do mar?” Mas ele ain-
da ndo respondeu! Ai, ele perguntou de novo: “Vocé é Wanaaseduu-
me?” Dessa vez ele respondeu: “Sim, eu sou Wanaaseduume”, e dai
ele passou a se chamar Wanaaseduume. Entdo, ele quebrou a casca
do ovo e saiu. Yadewanaadi escutou bem o barulho do ovo quebran-
do: “wana!”

Wanaaseduume saiu do ovo igual a pinto quando nasce e se trans-
formou em crianca, mas a placenta dele ficou dentro do ovo. Quando
Wanaaseduume saiu do ovo, Yadewanaadi pensou em leva-lo para a
regido Kaada'sajainha, aonde ele havia construido a sua casa. Wana-
aseduume estava muito fraco, igual a um recém-nascido.

Quando Yadewanaadi e Wanaaseduume estavam saindo, de repen-
te a placenta se transformou em outra crianga. Yadewanaadi e o Wa-
naaseduume escutaram o mesmo barulho de ovo quebrado: “Ka!”
Entdo, eles se viraram e acharam uma crianca dentro do ovo: era
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Kajuushawa. Mas eles ndo voltaram e foram embora para a regido Ka-
ada’sajainha, onde Yadewanaadi havia construido sua casa. Quando
Yadewanaadi chegou 14, ele colocou Wanaaseduume na rede e falou:
“Vocé fica aqui até ficar grande e forte. Eu vou buscar a outra crian-
¢a, mas eu volto logo”.

Yadewanaadi estava preocupado com a crianga que estava dentro
de ovo e, por isso, ele voltou para busca-la, deixando Wanaaseduu-
me sozinho. Quando chegou 14, Yadewanaadi perguntou a crianca:
“Quem e vocé? Qual o seu nome?”. E ele respondeu: “Sou eu!”, mas
ele ndo falou o nome. Como ele néo havia respondido, Yadewanaadi
o levou para outra regido, para Kaaju, onde passa o rio Kaaju, e o dei-
xou la. Yadewanaadi falou para ele: “Vocé vai ficar aqui, vocé vai cres-
cer aqui sozinho”. A crianga cresceu sozinha e, por isso, ele se zangou
muito (e continua zangado até os dias de hoje). Por isso, Kaaju ficou
contra Yadewanaadi. Kaaju é irmao de Wanaaaseduume.

Yadewanaadi voltou para onde havia deixado Wanaaseduume
para ficar com ele. Quando ele chegou, Wanaaseduume ja tinha cres-
cido e se tornado homem. Todos os dias, as cinco horas da manh4,
eles conversavam sobre os sonhos que cada um tinha tido durante a
noite. Yadewanaadi perguntava: “O que vocé sonhou?” Wanaaseduu-
me dizia que tinha sonhado com a construcdo de uma casa. Mas,
mesmo longe, Kaajushawa ficava sempre escutando a conversa de-
les e sempre respondia no lugar de Wanaaseduume. “Vocé sonhou
que sua familia vai morrer”. E todas as manhds era a mesma coi-
sa: quem respondia as perguntas de Wanaaseduume era Kajushawa,
que ficava sempre escutando a conversa dos dois. E por isso que o
povo Ye'’kwana sempre usa as plantas (et6oddtoojo) como modo de
se proteger, pois elas impedem que Kajushawa escute a conversa
dos outros. Quando as pessoas vao sair, elas sempre levam as plan-
tas para se proteger.

Yadewanaadi pensou em trazer do céu a terra, Awaadaja nonoi,
para os humanos viverem, mas Kaajushawa, irméo de Wanaaseduu-
me e principal inimigo de Yadewanaadi, estragou seu trabalho. Entdo,
Wanaaseduume queimou a terra, Awaadaja, que tinha sido estragada
por Kaajushawa. Essa queimada durou vinte dias e a fumacga que su-
biu ao céu caiu nas maos de Maiyyediikiya, o dono da chuva. Foi as-
sim que choveu durante vinte dias seguidos. A terra ficou cheia de
agua, que alcangou o céu e, mesmo depois de vinte dias, a d4gua ndo
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secou. Wanaaseduume pediu ao beija-flor, Waasoodoimhd, para secar
o diltvio com o widiiki* de Makuunaimhd.

Entdo, Waasoodoimhd transformou widiiki nas shidiijuiyana® de
Makuunaimhd e puxou toda a dgua e secou a terra. Entdo, Wanaase-
duume enviou do céu pessoas para varrer a terra e, a0 mesmo tem-
po, dividir e nomear os territérios de todos os povos. O territério
ye’kwana foi chamado de Planicie de Yoodaimhd. A terra do outro
lado do mar era vazia, pois ainda ndo havia pessoas humanas nem
animais. L4 ndo tinha nem ar e nem agua, era sé kayatta*, e foi cha-
mada de Terra de Taweekadi. Maduuda e Fa’jadi® foram os primeiros
a experimentar a vida na terra. Foram eles que tocaram a terra pela
primeira vez.

Em seguida, Wanaaseduume enviou do céu as arvores que hoje
existem em Yujuudunnha, nossa regido de origem, e também aquelas
que estdo fora dessa regido. Maduuda e Fa’jadi foram as pessoas que
as plantaram. As drvores crescerem bem e com vitalidade e, por cau-
sa disso, Wanaaseduume pensou que ja dava para os humanos viverem
na terra. Depois, Wanaaseduume trouxe agua e pedra, ouro e diaman-
te. Essa ultima foi trazida para deixar a terra firme, forte e segura.

Wanaaseduume pegou um barro de Eenakuyyana logo o transfor-
mou numa pessoa chamada Yuudawaana. Um tempo depois, Wana-
aseduume tirou a costela de Yuudawaana e transformou numa mu-
lher chamada Etaakuyyana. Como a terra néo tinha ar, Yuudawaana
e Etaakuyyana respiravam o ar do céu que era enviado por Wanaa-
seduume toda vez que eles precisavam. Em seguida, Wanaaseduume
pediu para Yuudaimha’kwa® para trazer o ar, e ele trouxe. Nesse tem-
po, eles viviam bem, com vitalidade, e ndo pensavam noutra coisa.
Foi Yuudawaana quem pisou na primeira terra. Foi l4 em Kamaasoin-
nha que ele pisou.

Cristal, pedra maégica brilhante usada pelo pajé.
Zarabatanas

Areia

Tatu-canastra e tatu-bola

o s ow P

Dono do ar e da floresta
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2.2 Kuyujaani, ancestral do povo Ye'’kwana

Majaanuma criou Kuyujaani para viver em Kamaasoinnha e lhe no-
meou de Yuutakuushinnhawa. Kuyujaani engoliu um widiiki para nun-
ca morrer e, assim, caso sofresse algum mal, logo ele poderia ficar
curado por causa do poder da pedra. Kuyujaani é a nossa origem por-
que ele sabia fazer pessoas. Ele conseguiu trazer para Kamaasonnha o
“ovo” de Waduuma, que ele transformou em seres humanos. Primei-
ro, ele fez as suas irmis: Waduuma, Makaanichaawa, Kawaajataana,
Kuyuunu, Kamaaso. Kamaaso ficou como moradora e dona da regido
que até hoje nés chamamos Kamaasoinnha. Uma das irmas (Makaa-
nichaawa) era uma pessoa ruim.

Kuyujaani pensou em povoar toda a terra. Foi em Kamaasoinnha
que ele comecou o povoamento da terra e a sua irma, Waduuma, co-
mecou a aumentar a populag@o. Foi naquele tempo que Tudeene, ini-
migo dos ye’kwana, vindo de Shidinnhamainnha, terra de Kaajushawa,
chegou em Kamaasoinnha. Ele queria se casar com Makaanichaawa,
mas ela ndo queria e disse para ele: “meu irmédo ndo quer que eu me
case com vocé”. Mas ela estava mentindo. E foi assim que Tudeene fi-
cou zangado e voltou para a sua terra.

Para se vingar por causa da recusa, Tudeene, que vive em Shidin-
nhamainnha, langou uma flecha com o fogo de Mayyet66do e a terra
incendiou. Por causa disso, todas as pessoas feitas por Waduuma mor-
reram. Foi Majaama que apagou o fogo sobre a terra. Foi por causa
disso que a terra de Kamaaso ficou estragada e ainda hoje é um lugar
onde sé cresce samambaia.

Mesmo assim, Kuyujaani continuou pensando em demarcar e
povoar nosso territorio e, por isso, criou pessoas para viver em cer-
tos lugares, com o objetivo de evitar a chegada de outros povos em
nossa terra. Em cada localidade, ele fazia uma pessoa, mas Kaa-
jushawa, irmao ruim de Wanaaseduume, o criador dos Ye’kwana, logo
transformava essa pessoa em inimigo de Wanaaseduume. Por isso
Kuyujaani sempre mudava de lugar e tentava deixar para tras aque-
las pessoas ruins. Mas elas sempre o perseguiam. Na primeira vez
que isso aconteceu, ele se mudou para a regido do rio Metaakuni,
em um local chamado Ansameinnha, no rio Ansame. Kuyujaani mu-
dou de nome e passou a se chamar Motaakuiyana. Ele pensou: “se
mudar o meu nome, Kaajushawa nao vai me encontrar e assim vou
engana-lo!”
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Entdo, Kuyujaani mudava de lugar e trocava seu nome a cada lugar
novo que passava. La em Ansameinnha, fez Kadaawaijhu, ancestral
dos Maaku, mas este logo virou inimigo, ficou contra Kuyujaani. De-
pois disso, mudou-se para a regido do rio Auaris, em um local cha-
mado Kodhakkwondoinnha, no rio Kodhakkwono. Kuyujaani mudou no-
vamente de nome e passou a se chamar agora de Wakaijhadi. La fez
Tawaadiyaamd, ancestral dos Maaku, que logo virou inimigo.

De 14, ele foi para a regido do Caura, em um lugar chamado Akuu-
dajaadainnha, onde mudou novamente seu nome para Kudiimeyya-
naadi e fez Eeneinha, ancestral dos Makuxi, que também virou seu
inimigo. Depois, ele mudou-se para a regido do rio Paragud, em Ku-
duutunnha, no rio Kuduutu, na boca do rio Fimmjatdadi, onde dessa
vez mudou o seu nome para Chuwweduuni. Nesse lugar, ele fez Ma-
jilyana, também ancestral dos Makuxi, que logo também virou seu
inimigo. Ele foi, depois disso, para a regido do rio Caura, Kaaninnha,
perto da Cachoeira Faada, na boca do rio Kaani, onde mudou o seu
nome para Mikiidiwa e criou Kayyawaadi, outro ancestral dos Maku-
xi, e que logo também virou seu inimigo.

Depois mudou-se para Kushiimeinnha, uma regido do rio Erebato,
onde mudou o seu nome para Kukuudawaana e fez Juduuwadi, an-
cestral dos Maawade, que logo virou inimigo. Mudou-se, entdo, para
Anaicchainnha, numa regido do rio Ventuari e mudou de nome para
Edaicchawaane. L4, fez Ainnhawaadi, ancestral dos Maawade, que
logo também virou inimigo.

Kuyujaani foi para Anaicchainnha e fez a primeira roga, Faduuwa-
ka. Entdo, ele trouxe todas as variedades de plantas cultivaveis de 14
do céu (inhame, abacaxi, banana, maniva, macaxeira, cana, batata,
abdbora, batata-doce etc.), e também tudo aquilo que usamos hoje
para preparar os nossos alimentos (tipiti, balaio, peneira, cesta, etc.)
e também os instrumentos musicais.

Assim que chegou com todas as coisas que trouxe do céu, ele co-
megou a preparacido da festa. Todas as pessoas feitas por Kuyujaani,
todos os povos estavam ali reunidos. Seus convidados eram: néo in-
digenas, Yanomami, Piaroa, Makuxi, entre outros. Naquele tempo,
todos falavam uma unica lingua, o Ye’kwana.

Enquanto festejavam, um widiiki caiu na kanaawa’ onde estava a

7. cocho
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bebida fermentada®. Kuyujaani percebeu o que havia acontecido, mas
mesmo assim ofereceu a bebida a seus convidados. Depois de consu-
mi-la, os povos comecaram a falar linguas diferentes. Foi a partir de
entdo que passou a existir diferentes modos de vida. Cada povo com
sua propria bebida, com seus instrumentos, festas e dancas. Em se-
guida, Kuyyjaani mudou-se para Shiwooméinha, ainda na regido do
rio Ventuari. Mudou o seu nome para Ygjityaaduiyana. La fez Mota-
awadeeku, ancestral dos Piaroa, que logo virou inimigo.

Entdo, foi para Maadakuuwainnha, uma regido do rio Orinoco, na
boca do rio Chaawaju. L4, ele mudou o seu nome para Kudaakuda-
awana. Kuwaadekuudi surgiu do lago Kuwaadeku. Ele surgiu com fds-
shi® na méo para estragar a vida dessa comunidade, para afastar as
pessoas de 1a. Foi por isso Kuyujaani mudou-se para Medaadannha,
ainda na regido do rio Orinoco, onde fica a savana de Kadaawanaa-
du. Seu nome agora era Edaawakuuni. Nesse lugar ele fez Mayeewa-
kuuni, ancestral dos Tu'deko, que logo virou inimigo.

Mudou-se, entdo, para a regido do rio Ventuari, em Koneewain-
nha, na cabeceira do rio Udeewe. Mudou o seu nome para Ajaase-
duuni. La fez Koowadiimd, ancestral dos Mawiisha, que logo virou
inimigo. Depois, mudou-se para a regido do rio Cunucunuma, em
Fo’'semeinnha, onde mudou o seu nome para Kudeewekuudawaa-
na. La Kuduujaashi, seu inimigo, surgiu do lago Kuduujushi com
Sakaakaamd (chaakono je), uma pessoa ruim que foi dada a Kuyuja-
ani para ser seu ajudante.

Depois disso tudo, ele foi para a regido do rio Padamo, em
Kawainnha, na boca do rio Kawai, e novamente mudou o nome para
Kayaasaduuni. Em Kawainnha, Kuyujaani fez Ajichu, outro ancestral
dos Mawiisha, que logo virou inimigo. Naquele lugar, Kuyujaani pen-
sou que as coisas ficariam sempre assim, com os inimigos estragando
as comunidades e as pessoas que ele fazia. Entdo, retornou a comu-
nidade onde sua irm& Kuyuunu havia ficado, em sua terra de origem.
E por isso que nossos antepassados viviam como Kuyujaani, sempre
mudando a comunidade de lugar para manter os inimigos afastados.

8. yadaaki.
9. veneno
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2.3 Surgimento do kuwai/buriti
e de Yadinnhamaana/gaviéio, ancestral do povo ye'kwana

Kaseenadu pensou trazer uma planta buriti (kuwai) para matar as pes-
soas e ele conversou com Majamma para buscar Buriti. Ele foi bus-
car e subiu no céu de Ejansewa e pegou com dono da planta Majeena.
Ele desceu na regido do Entawaade, proximo a boca do Fadu. Adee-
ne plantou o buriti em outra regido chamada Matuuwishinnha. Al-
gumas pessoas celestes (kajunnhano) foram a Matuuwishinnha com
Yuuyuuma: Tu'wiyaanadi e sua irma.

Kaseenadu plantou uma roga de buriti (kuwai) para acabar com os
Ye’kwana. Kaseenadu possuia uma irma Eemanaakuni. Ela se trans-
formava em anta e pisava no broto de buriti. Kaseenadu havia plan-
tado os buritis para acabar com os Ye’kwana e ela sabia disso.

Afentao Kaseenadu criou trés passaros para vigiar sua roga de bu-
ritis: Fataatadiima, Soosowi e Kuduujiai. Esses passaros falavam bai-
xinho e Kaseenadu entdo ndo os conseguiu escutar cantando; quando
sua irma foi 14 e pisou nos brotos de buriti. Assim, Kaseenadu trou-
Xe um passaro maior e que cantava mais alto: Kadau. Ele gritou alto
e Kaseenadu viu que era uma pessoa em forma de anta que destruia
os brotos de buriti.

Kasenaadu pensou entdo que ele precisava fazer algo para prote-
ger os brotos de buriti. Ele entdo procurou Majamma, o dono das co-
bras, e pediu a indicagdo de alguém para vigid-lo. Majamma enviou
uma pessoa chamada Adaawaiyadi a Yajansewa Kajunha, que vieram
do local onde havia cobras.

Em Kajunnha h4 um outro dono das cobras: Majeena. Adaawa-
iyadi, sob a forma do pdssaro Yuuyuumdg, foi conversar com Majee-
na: “eu preciso de alguém para vigiar os brotos de buriti. Kaseenadu
precisa de alguém para vigiar suas plantas”. Majeena, por sua vez,
indicou seu filho, Tu'wiyaanadi, e sua filha, Yamenkawa, para vigiar
os brotos de buriti. Eles entdo desceram de Kajunha ao Nono'° den-
tro de um kanwa (“bolsa” - cesto-recipiente no qual os fowai guarda-
vam seus objetos rituais).

Eles la foram colocados por seu pai, Majeena. Primeiramente
eles cairam em cima de uma arvore chamada kufaaka. Em seguida,
cairam em uma arvore chamada ayaawidi. Depois, Tu'wiyaanadi e

10. Terra.
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Yamenkawa foram até outra arvore chamada kdnnhejd. Depois eles
se separaram: Tu'wiyaanadi foi para o mato e Yamenkawa foi para a
roca de buritis de Kaseenadu. La chegando, eles trocaram seus no-
mes e seus corpos. Agora eles passaram a vigiar a roga de buritis ocu-
pando corpos de cobras. Tu'wiyanaadi passou a se chamar I'chakuu-
dawaana e Yamenkawa passou a se chamar Tommheetuimha.

Eemanaakuni foi novamente a roga para pisar nos brotos de bu-
riti. Desta vez, entretanto, ela acabou pisando em Tommheetuimha,
que a picou. Ela foi picada por um corpo de jararaca. Por estar trans-
formada em anta, ao ser picada, Eemanaakuni soltou um grito de
anta. Se ela estivesse em seu corpo humano e tivesse gritado como
gente humana, ela teria imediatamente morrido. O corpo da anta é
muito forte e ndo morre com picadas de cobra.

No local em que foi picada surgiu uma inflamacdo. Um tipo de
pus foi se acumulando ali ao longo do dia até ela vir a falecer. Antes
de falecer, entretanto, Eemanaakuni apertou com a méo a regido in-
chada. Um pus saiu e Eemamaakuni entdo o colocou em duas cuias.
Desse pus recolhido nasceram duas pessoas.

Kaseenadu e Eemanaakuni viviam juntos. Ele ouviu o grito de sua
irm3 ao ser picada, mas néo foi atrds para ver o que havia aconteci-
do. Sua esposa foi 14 para socorré-la e retornou questionando a indi-
ferenca de seu marido. Kaseenadu ndo mais se importava com o so-
frimento de sua irma. Ele sabia que era ela que estragava sua roga.
Os primeiros pdssaros, apesar de ndo terem se feito ouvir, lhe conta-
ram. Eemanaakuni assim faleceu.

Havia um passaro: Kodookodoomaadi (coroca). Ele encontrou so-
zinhas as duas pessoas nascidas antes do falecimento de Eemanaaku-
ni. Elas ainda eram criancas. Kodookodoomaadi entdo as nomeou
Weedama e Wayuumaka. Kodookodoomaadi as levou a ilha de Yaamu
(Yaamu antado de’kdi). La, ele falava para Weedama e Wayuumaka:
“Eu vou cuidar de vocés. Cresgam aqui e fiquem fortes para vingarem
sua mae. Foi o tio materno de vocés que a matou. Eu tinha remédio
(@ji) para curar picada de cobra e poderia té-la salvado”.

Kodookodoomadi toda manha os visitava em Yaamu antado
de’kdi*: “Acordem bem cedo para tocar suas flautas fiichu, sekeedi ou
para preparar suas armas para a caca”. Quando Koodokoodoomadi os

11. Nome de uma ilha.
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visitava ele trazia sua arma saudwa: “Vejam: é assim que faco minha
arma. Se vocés néo despertarem sua arma, Kaseenadu os matard”.

Um dia Kaseenadu foi até ilha de Yaamu antado de’kdi. Quando
viu os filhos de sua irma Eemanaakuni ele lhes perguntou: “Quem
sdo vocés? Como vocés se chamam?”. Eles falaram seus nomes: Wee-
dama e Wayuumaka. Kaseenadu entdo falou: “Muito bom. Vocés sdo
meus foondtoomo (sobrinhos). Crescam. Eu tenho quatro filhas. Em
breve buscarei vocés”.

No dia seguinte, o av0 deles Kojeedoimmai (Kodookodoomadi) os
visitou. Eles lhe contaram que Kaseenadu veio vé-los: “Ele veio até
aqui para dizer que um dia ele nos levard”. “Estd bom”, reagiu Ko-
jeeddimma. Entdo ele lhes deu o remédio manhaddu, ele era o seu
dono (manhaddu eyaajd): “Guardem esse remédio. Vocés vao preci-
sar no futuro”. Kdjeeddimma entdo contou a seus netos que Kasee-
nadu, tio materno deles, havia matado a mae deles e que eles deve-
riam vingar a morte dela: “Weedama, vocé serd genro de Kaseenadu.
Assim, um dia, vocés irdo fazer cagcada coletiva. Vocé nao ird, Wee-
dama. Apenas seu irmdo Wayuumaka, sua futura esposa e seu futuro
sogro Kaseenadu. Nessa cagada, seu irmao vai morrer. Ele esta sob
a forma de anta. Fale para sua esposa retornar da cagada trazendo
um ma’ji (embrulho de folhas) contendo um coracéo de anta. Guar-
de esse ma’ji entdo depois aplique o manhaddu no ma’ji. Desse jeito
seu irmao retornard a vida.

Um dia entdo Kaseenadu retornou para buscar seus sobrinhos e
disse: “Vamos! Agora vocés estdo grandes e minhas filhas também.
Vocés estdo prontos para casar”. Assim ele os levou para viver em sua
comunidade: Ame’kuinha. Kaseenadu deu sua filha Taasenaadu para
casar com Weedama. Kaseenadu também ofereceu uma de suas filhas
a Wayuumaka, mas ele nao quis casar.

Kaseenadu tinha os buritis em sua roga. Ele os havia plantado para
destruir toda gente. Agora o buriti estava maduro. Ele também pen-
sava em matar seu genro com kuwai. Assim ele foi até a roca para
buscar kuwai. Ele entdo a deu a seu genro Weedama. Nesse dia, Ka-
seenadu decidiu sair para cacar com sua filha e seu sobrinho Wa-
yuumaka. Weedama néo foi. Taasenaadu falou para ele que levaria
seu cunhado e que Weedama néo deveria ir. Weedama apenas pediu
a Taasenaadu para ndo dar ordens a seu irmao. Nessa cagada tam-
bém foram os jovens Shiyaawa, Kedeekede, Fe'wo, Fiyoododo, Ficha,
Yuyuumad, Wiididiima e Maduuma. Eles sairam em grupo. Antes de
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sair, Kaseenadu havia pedido a seu genro Weedama que fizesse uma
rede com fibras da folha dos buritis enquanto estivessem cagando.

Weedama de fato fez uma rede para Kaseenadu. Primeiro To'sede
tentou enrolar de fibras de buriti para fazer linha; ele estragou a per-
na, mas a rede nédo funcionava. Havia a espreita um gavido chamado
Onna’ja, a quem Weedama perguntou como fazer a rede. Onna’ja es-
tava deitado sonolento em sua rede e pensou: “ngoo, ngooo!”. Ele en-
tao instruiu Weedama a queimar as folhas de buriti. Das cinzas das
folhas, eles fizeram um cha que foi oferecido e bebido pelos peixes
Fade, Ya'’koto e Muduukuku. Deste modo, os intestinos desses peixes
se transformaram na linha fina e comprida de que precisava Weeda-
ma para tecer rede. Fade e Ya’koto tiravam a linha de seus intestinos.
Por isso, esses peixes tém o intestino comprido.

Ajiishaama (tipo de passarinho) e Modhoi (tipo de aranha) iam pre-
parando a trama (emeekantaaja). Tendo o nariz de Yaji (jacamim) como
agulha, varios passarinhos Tonoodo iam cantando e dancando de um
lado a outro fazendo a rede. Com esse movimento faziam a trama (cha-
ani’chaaja) e assim ia sendo feita a malha da rede. Por ter ficado muito
tempo com o pescoco abaixado enquanto tecia, até hoje o jacamim é
corcunda. Assim, os “encarregados” de Weedama (Wedeema sotoi) fize-
ram uma rede de quatro metros para Kaseenadu. Muduukuku, o giri-
no, ndo conseguiu expelir a linha de seu ventre e por isso até hoje ve-
mos sua barriga inchada. Assim foi tecida a primeira rede com buritis.

Kaseenadu tinha uma arma poderosa. Weedama queria roubar
essa arma de seu sogro. Nessa época, Kaseenadu andava matando
muita gente. Ele era mau. Ele era Odo’sha. Kaseenadu também que-
ria matar seu genro Weedama. Ele sabia que um dia ele buscaria vin-
ganca pela morte de sua mae.

Entdo, enquanto os encarregados de Weedama faziam a rede de
buriti, Weedama comecou a talhar uma cépia da arma de Kaseena-
du com a madeira do tronco da arvore do tabaco Aweedoiyana kawai-
cho. Quando a arma ficou pronta ela passou a se chamar Fedeemedu.
Durante sua fabricagio ele colocou o poder a forca dos peixes elétri-
cos, Dijuushi e Muuna. Durante a cagada, eles foram bater timbé no
igarapé Adaadi, um afluente do rio W6owo. Taasenaadu, contrarian-
do Weedama, mandou ele ir a mata procurar madeira para fazer a
alca de faji**. Ele foi, mas ndo encontrou e, por isso, se transformou

12. malhador
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em anta e mudou de nome, passando a se chamar Wayuumaka. Mas,
agora, ele se chama Wayuumini.

Como Kodookodoomadi havia imaginado, antes de sairem, We-
edama tinha pedido a sua mulher que, se eles conseguissem matar
uma anta na cagada, ela fizesse um ma’ji (embrulho de carne em fo-
lhas) com o coracédo e com figado do animal, quando eles voltassem.
Kaseenadu tinha um cachorro de caca chamado Sudaamini. Eles ter-
minavam de bater o timb6 e Wayuumaka, agora Wayuumini, néo re-
tornava. Ele havia se transformado em anta. O timbé foi jogado no
rio. Assim, Kaseenadu e sua filha pescavam muitos peixes.

Sudaamini encontrou Wayuumini transformado em anta e passou
a persegui-la. Wayuumini entdo caiu no rio. Kaseenadu matou Wa-
yuumini sob a forma de anta no rio com uma borduna (taamu). De-
pois que a anta foi morta, o ayaadi (timbd) ficou fraco, perdeu seu
poder, e parou de matar os peixes. Foi assim, com a morte de Wayuu-
mini, que se descobriu que ndo se pode cacar e comer presas duran-
te a pescaria com timbé.

Por ser fowai'?, o espirito de Weedama estava vendo tudo. Ele co-
locou a folha de tu’fadu para se transformar em peixe e para o ayaadi
voltar a ter efeito. A ideia de Weedama era que Kaseenadu continuas-
se pescando e que pegasse muitos peixes. Assim Kaseenadu largaria
sua arma no ch@o e Weedama poderia ver e fazer cépia dela. A arma
tinha uma pintura bonita e, para pintar igualzinho a aquela arma,
Weedama buscou a tintura Wanodjadi akuudajai. Weedama enviou o
beija-flor Tukui para espiar e ver a forma da arma e o desenho que
nela havia. Tukui voava rapido. Ele via rdpido e retornava ja tendo
esquecido a forma do desenho. Ele foi e voltou trés vezes tendo es-
quecido a forma da arma. Assim, Weedama desistiu de Tukui e cha-
mou a borboleta Matuutu para descobrir a inscrigdo na arma. Ela foi,
desceu na arma e desenhou o que viu em suas asas para ndo esque-
cer. Ela viu que estava escrito: “88”. Ela conseguiu ver e copiar porque
Kaseenadu ainda estava pescando. Quando Matuutu terminou de co-
piar o desenho da arma, novamente o timbé parou de funcionar. Por
isso hoje em dia ainda hd uma marca vermelha escrito “88” nas asas
da borboleta Matuutu. Ela significa o calibre da arma de Kaseenadu.

Kaseenadu e sua filha Taasenaadu terminaram a pescaria e co-
megaram a preparar ma’ji para assar. Eles fizeram muitos ma’ji com
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os peixes pescados e com os pedagos da anta. Kaseenadu e sua filha
entdo cortaram e moquearam a anta. Como Weedama havia solici-
tado, sua esposa fez os embrulhos de folha (ma’ji) com seu coracéo
(ewano) e seu figado (chdadedd). O ma’ji com o coracdo da anta se
chama kudemmyja.

Havia uma festa tanooko'* programada para o retorno da cacada
em que foram Kaseenadu, sua filha Taasenaadu e Wayuumaka. Wee-
dama entdo pensou numa artimanha para extrair a inteligéncia (sejje)
de Kaseenadu e roubar a sua arma. Ele contou com a ajuda de duas
meninas, Kaweediyaawa e Wi'yamd, para executa-la. Kaweediyaawa e
Wi'yama ainda ndo haviam menstruado pela primeira vez. Weedama
entdo derramou o sangue da casca do cip6 sujo (sujo e’kudu) na cabe-
¢a delas. Quando ele assim o fez, elas imediatamente menstruaram.
Ele falou para elas servirem duas cuias de yadaaki'® a0 mesmo tempo
para Kaseenadu, de tal modo que ele ficasse com as duas méaos ocu-
padas segurando as cuias cheias e fosse obrigado a largar sua arma.

Durante a recepgéo de Kaseenadu e Taasenaadu na comunidade,
Kaweediyaawa e Wi'yama fizeram como combinado. No dmjata awad,
que é um local préximo a comunidade em que o yadaaki é servido e
os homens fazem a luta corporal waatdjanhi, elas ofereceram duas
cuias imensas a Kaseenadu. Ele reagiu brincando: “O que é isso? Vo-
cés querem me matar?”. As duas cuias entdo cobriram todo o rosto
de Kaseenadu quando ele as entornou para beber seu contetddo até
o final. Neste exato momento, enquanto Kaseenadu bebia o yadaaki,
Weedama, que acompanhava o que se desenrolava no meio do gru-
po de pessoas tocando samjuda*®, trocou a arma dele com Fedeeme-
du bem igual sem que Kaseenadu percebesse. Na hora em que Wee-
dama encostou na arma, um raio (yankukuudu) estalou brevemente.
Esse raio se chamava Edamjiyu. Kaseenadu desconfiou e se pergun-
tou se alguém havia tomado sua arma, mas ele se acalmou ao ver a
réplica la onde a arma original estava. Ele néo percebeu que ela ha-
via sido trocada.

O pessoal de Weedama ficou feliz porque eles viram que a troca or-
questrada por seu kajichaana havia dado certo, Weedama entdo falou
para Kaseenadu continuar caminhando em direcdo a comunidade.

14. Festa de cagadores
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Kaseenadu assentiu e falou para Weedama espera-lo proximo ao es-
teio (nhu'dudui) da dttd"” quando chegasse a comunidade. Ele queria
matd-lo. Weedama ficou esperando Kaseenadu no local combinado.
Quando entrou na dttd, Kaseenadu bateu sua arma contra a porta,
mas apenas saiu um raio fraco. Depois ele bateu contra o fa’datadma-
to annawoono, o travessdo do meio da maloca. Novamente um raio
fraco explodiu. Weedama entéo falou: “Agora é minha vez. Saiam to-
dos da dttd agora, vocés, meu pessoal (sootoi). Fique parado aif ape-
nas vocé, meu sogro”.

Quando Weedama bateu a arma contra o fa'ddtaamato, houve uma
forte explos@o, com o barulho de um forte relampago. Ainda hoje We-
edama é quem envia os fortes relampagos; ja os relampagos fracos
sdo enviados por Kaseenadu. Kaseenadu imediatamente morreu. Al-
gumas pessoas de Weedama que ficaram préoximas foram atingidas
pela explosio e foram queimadas nas costas pela descarga da arma
usada por Weedama. Elas ficaram desmaiadas durante um tempo.
Quando acordaram, elas retornaram a &tti e continuaram a festa,
pisando em Kaseenadu enquanto dangavam alegremente, enquan-
to vomitavam yadaaki em cima dele. Por isso, ele ficou muito sujo
de vomito.

Amanheceu e a esposa de Weedama, Taasenaadu, perguntou a seu
marido: “Vocé matou meu pai mesmo? Agora vocé tem que trazé-lo
de volta a vida. Assim Weedama o fez, usando o sopro de seu tabaco.
Quando retornou, Kaseenadu se perguntou o que havia acontecido
com ele: Serd que fiquei bébado durante todo esse tempo?”. Ele se le-
vantou tentando tirar todo o vémito que cobria sua pele. Quando isso
aconteceu, a rede tecida com a fibra de buriti foi trazida a dtta. Até
entdo ela era amoijhe. A grande rede foi passada por cima de Kase-
enadu. Em uma extremidade Kuduujiyai e Menuujiya a seguravam;
duas pessoas a seguravam na outra. Kaseenadu estava embaixo a se-
gurando bem no meio. Entre Kaseenadu e cada extremidade, uma
pessoa estava deitada na rede: Kedeekede e Adaawaka. Eles danca-
vam todos juntos fazendo ddeemi e girando a rede no patio da atta.
Essas pessoas seguravam a rede feita com as fibras de buritis e, en-
quanto isso, cutucavam com um pauzinho as duas pessoas deitadas
narede. Assim a rede de buritis se tornou amaamakaado. Depois dis-
so Kaseenadu nunca mais matou ninguém.

17. Casa redonda
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Uma refeicio entdo foi feita com o resultado da cagada. Nela foi
comida a anta, que foi morta e trazida por Kaseenadu - a anta em
que Wayuumaka havia se transformado. Weedama sabia que a anta
era seu irméo e falou para seus tdsootoi*® ndo comerem. Ele entdo
desembrulhou ma'ji cantando ddeemi. O canto de Weedama era am-
plificado pelos buracos no chdo das casas de mo’diki (espécie de ara-
nha) e assim todos ao redor o escutavam e em coro repetiam o que
ouviam. Entdo, como aquela festa estava préxima do fim, todos dan-
¢avam juntos ddeemi.

Quando acabou a festa, Weedama, sem que ninguém percebesse,
separou os ma’ji com o figado e o coracdo de seu irmdo e colocou-os
dentro de uma cabaca chamada Edijhoiyana edijhoi (“panela de Edi-
jhoiyana”). Dentro dessa cabaca, ele também p6s um liquido prepara-
do com o remédio mannhaddu, cujo dono era Kodookodoomadi. Esse
remédio servia para trazer as pessoas de volta a vida. Assim Weeda-
ma levou aquele recipiente e deixou-o pendurado no tronco da arvo-
re kudijhannhadi, localizada em um pedral distante da comunidade.
L4, daquele coracédo e daquele figado, como ovo, Wayuumaka saiu
renascido como Dimooshi, gavido-real. O figado e o coragdo que esta-
vam no ma’ji se transformaram em figado e em coracéo de gavido-re-
al e aquela cabaga dentro da qual ele estava se transformou em seu
peito. Assim Mannhaddu foi entregue ao gaviao-real.

Naquela época, enquanto faziam trabalhos coletivos de limpeza
das rogas, Weedama matava pequenos passaros e, sem que ninguém
percebesse, levava-os para alimentar Dimooshi. Assim gavido-real
foi crescendo. Cada vez que retornava, Weedama levava um animal
maior para seu irmao comer.

Um dia, Weedama deu banho em dimooshi com d&nnhamo (goma
de tapioca) e a goma de mandioca entdo se transformou em wotoo-
nojo, a penugem do gavido-real. Quando a penugem de dimooshi saiu,
ele entdo passou a se chamar Yadinhamaana. Até entao, dimooshi se
chamava Edinnhamuuni. Depois, a penugem, wotoonojo, caiu e Ya-
dinhamaana passou a ter o corpo coberto com sua plumagem com-
pleta. Wotoonojo caiu espalhando-se na regiao de Dodoimhé (monte
Roraima), transformando-se em kuwaade (nome em achui para argi-
la), material com o qual os Macuxi fazem sua cerdmica e que também
serve de remédio para dores no joelho. Essa argila caiu em forma
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de pedra. La em Kudi jhu’jdannha, em torno da arvore kudijhannhadi
onde dimooshi nasceu, tem muitas pedras brancas de kuwaade. Em
Dodoimi também tem muito, como se tudo fosse feito dessa pedra.

Quando Yadinhamaana cresceu, a arvore kudijhannhadi se trans-
formou em sua coluna vertebral, em seu dente (bico) e em suas unhas
(garras). Por isso que kudijhannhadi também é remédio. O dente
de Yadinhamaana se chama Edaaseiyana. Suas unhas se chamam
Edaajiyuukuimmha.

NZo demorou muito para Yadinnhamana estar maduro, forte
e aprender a cacar. Ele cacava diferentes tipos de animais: antas,
cutias, guaribas, etc. Enquanto crescia, seu irmdo Weedama corta-
va pedacgos de madeira para que Yadinnhamana treinasse voar com
peso. Primeiro, ele cortou um pedago de kudi. Depois um pedaco
maior e mais pesado de kudijhannhadi. Nesse momento, Yadinnha-
mana passou a se chamar Fakaawa. Weedama treinava seu irm&o
em segredo. No inicio, ele ndo conseguia levantar a madeira. Aos
poucos, ele foi adquirindo forga, até conseguir algar voo com aquele
peso. Quando Fakaawa estava pronto, forte, maduro, Weedama con-
tou sobre seu irmao a sua mulher, Taasenaadu: “Ha um filhote de di-
mooshi (gavido-real) que é bem bonito. A sogra de Weedama estava
préximo e escutou. A mée de Taasenaadu entdo falou para sua filha
pedir a seu genro Weedama para trazé-lo para que ela cuidasse dele
como animal de criacdo.

Depois do pedido de sua sogra, Weedama levou algum tempo até
finalmente trazer Fakaawa para casa. Antes de fazé-lo, ele avisou a
Taasenaadu: “Pega a sua mae que fique no terreiro com wowa (ces-
to-cargueiro feminino) nas costas”. Assim, ele o trouxe, deixando-o
do lado de fora da casa, sobre o telhado. Weedama entrou em casa e
avisou que havia trazido Fakaawa: “Venham vé-lo aqui fora”. Como a
sogra de Weedama era muito curiosa, ela ficou com presa e esqueceu
de sair da casa com wowa nas costas, como seu genro havia orienta-
do. Logo quando ela saiu, Fakaawa entdo a atacou e tentou voar com
ela. Como Eenedu, a sogra de Weedama, era Odo’sha, imediatamente
ela se protegeu fincando raizes no chdo. Weedama entdo ajudou Faka-
awa cortando com tercado uma a uma as raizes que prendiam Eene-
du ao chio. Assim, Fakaawa voou com a sogra de Weedama por onde
ele costumava voar com os tocos de madeira preparados por Weeda-
ma para treind-lo. Ele entdo pousou na regido de Medeewaadi (Rio
Caura), no topo da serra Shadisshadinnhama, préximo a comunidade
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Kanadakuni. Foi 14 que Fakaawa comeu Eenedu. Naquele local, ele
havia deixado os tocos de kudi e de kudijhannhadi, ele os utilizava para
sentar e comer respectivamente as pessoas e 0s odoshankomo que le-
vava para l4. “Shadisshadi” foi o som que fazia enquanto Eenedu era
comida, por isso aquela serra passou a se chamar assim.

Weedama e Kodookodoomadi, aqueles que haviam criado Faka-
awa, entfo sairam de Yomeekuninnha e foram a Kodookodooma-
di’j6d6inha, serra onde ainda hoje vive Kodookodoomadi. La eles en-
contraram Fakaawa. Weedama entdo disse a Fakaawa: “Muito bom.
Vocé agiu certo. Agora vocé vai comer na regido em que vive Mada-
ajudu. Acabe com a gente de Madaajudu (Madaajudu sotoi)”. A gen-
te de Madaajudu vivia no entorno de Dodoima. Naquela regido Faka-
awa comecou a comer gente. Fakaawa ja conhecia aquela regido,
pois 14 wotoonojo caiu quando ele trocou sua plumagem. Weedama e
Kodookodoomadi ficaram observando. Eles viam os Kadinha'® (Ka-
ri'nha), que viviam na calha do Fadaawa (Rio Paragua), se acabando.
Eles sdo a gente de Madaajudu, assim como os Aticchomo (Macuxi,
Wapishana, Taurepang). SO restaram os “avos” (chaamu’tonkomo) da-
quela gente, ou seja, Madaajudu.

Depois desse episddio, Weedama convocou os sobreviventes Ka-
di'nha a matarem seu irmdo antes de ele chegar a Yujuuduinha, ter-
ritério Ye’kwana, para fazer o mesmo que fez com os povos do Fa-
daawa. Assim, os Kadi'nha comecaram a perseguir Fakaawa, mas
naquela época ainda no havia kudaata®®. Os Kadi’nha tentaram usar
como arma shiwiiyu, uma pequena folha com a qual fizeram um tubo
para soprar dardos. Ndo deu certo, porque o peito de Fakaawa, fei-
to de cabaca, era duro.

Na Serra Shadiishadinnhama, um tepui, existem buracos a céu
aberto que formam cavernas. Esses buracos foram cavados pelos Ka-
di'nha para matar Fakaawa, pois as pessoas poderiam ficar escondidas
ali dentro, no escuro, protegidas de Fakaawa, enquanto a atacavam.
Mas as pessoas ndo sabiam ainda como poderiam matar Fakaawa.

Naquela época, as pessoas ja sabiam da existéncia de kumaadawa
(curare), embora nao soubessem como era kumaadawa. Havia ku-
maadawa em Dinnhakuinha (regido do Rio Orinoco). L4, encontra-
-se kumaadawa em serras. As trés principais sdo: Taayade’jhodo,
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Kudaadi’jhodo e Takuudadijh6do. Assim eles foram em busca de ku-
maadawa. Eles foram experimentando todas as frutas no caminho
até que encontrassem kumaadawa, pois sabiam apenas que kumaa-
dawa era amargo (tutuune). Eles sabiam que kumaadawa era perigo-
S0, por isso levaram consigo seu antidoto (kawaadimaaka). Nesta épo-
ca, descobriu-se kawaadimaaka, que o remédio que hoje utilizamos
para curar envenenamento com timbé.

As pessoas combinaram que quem descobrisse a fruta amarga
deveria gritar antes de morrer. Fi'nd (inhambu) foi quem descobriu
kumaadawa. Ouviu-se o grito dele. Quando as pessoas chegaram 14,
fd’na ja estava morto. Deram-lhes gotas de kawaadimaaka e ele vol-
tou a viver. Shajooko (tucano) se aproximou dizendo: “Qual é kumaa-
dawa? Eu também quero experimentar”. Ele pos na boca, ficou louco
e saiu voando desgovernado em direcdo ao Entawaade. La ele mor-
reu, longe daquelas pessoas com quem estava e que tinham o anti-
doto kawaadimaaka. O local onde ele caiu hoje se chama Kamaani.

As pessoas voltaram de Dinnhakuinha ja preparando as pontas
dos dardos com kumaadawa (curare). Naquela época, ndo havia wa-
sa’deku (tipo de algoddo que envolve sementes da samauma (Ceiba
pentandra) e que é utilizado na parte traseira do dardo). Sé havia ou-
tro tipo de algoddo: Dedenwa’jo. Eles encontraram Fakaawa nova-
mente e acertaram o dardo com curare na ponta em seu peito. No-
vamente ndo deu certo. As pessoas sabiam que aquele cujo corpo é
tocado por kumaadawa ndo tem como sobreviver. Entretanto, além
do peito duro, Fakaawa tinha consigo o remédio mannhaddu que Ko-
dookodoomadi havia lhe dado. Por isso, ele ndo morreu. Se ele ndo
tivesse o remédio por dentro, ele teria morrido, mesmo que o dardo
ndo tivesse entrado nele.

Na tentativa seguinte, o pessoal foi até o encontro das aguas do rio
e do mar e 14 convidou um Wiyu?' chamado Tudeene. Tudeene tinha
kudaata (zarabatana), mas n#o tinha kunnwa (dardo). Antigamente,
todas as pessoas falavam uma lingua sé. Ainda hoje os odoshankomo
entendem nossa lingua. Por exemplo, mado (onca) entende quando
falamos com ele. Quando o encontramos, a gente fala: “Fique ai”. Ele
para e ndo vem.

Posicionado abaixo de Fakaawa, dentro de uma das cavernas
de Shadiishadinnhama, Tudeene entdo se preparou para soprar a
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zarabatana contra Fakaawa. Ele estava novamente mirando no peito
duro de Fakaawa. Naquele momento, eles escutaram o canto de Se’se,
beija-flor-de-rabo-branco: “Sdnndkd sanndka!”. Eles entenderam que
Se’se os avisava que ali Fakaawa ndo morreria e que Tudeene deve-
ria atirar o dardo um pouco acima de Fakaawa para que, quando o
dardo estivesse em queda, acertasse as costas de Fakaawa. Entdo, as
pessoas cavaram outro buraco na serra para que Tudeene pudesse
atirar posicionado atrds de Fakaawa. Eles se afastaram de Fakaawa.
Esse novo buraco ficava préximo da cabeceira do Faawo.

Quando Tudeene se preparava novamente para atirar, Fakaawa es-
tava comendo o Wiyu Koyaakiyaadi. Esse Wiyu vivia na Faada Shoo-
do (Salto Para), ele era seu dono, e sempre tentava atacar Fakaawa
quando ele passava voando por 14 trazendo gente que ele havia cap-
turado na regido de Dodoima. Kéyaakiyaadi estava enrolado no tron-
co da arvore kumaaka (samaima). A samauma € a casa de Wiyu e é
muito perigosa para nés. Nao podemos nos aproximar e nem tocar
nela. Fakaawa entdo o agarrou com suas garras, arrancando e levan-
do também a samauma. Por onde voaram, folhas de samauma cai-
ram, espalhando sumatumas por toda parte, principalmente na calha
do Medeewaadi. Kyaakiyaadi tentou se manter enrolado na sumau-
ma, mas ndo conseguiu. A sumauma caiu e transformou-se em uma
pedra comprida que atravessa o igarapé que passou a se chamar Ku-
maaka. Ele fica bem acima da comunidade Tada’kwannha.

Tudeene acertou o dardo nas costas de Fakaawa enquanto ele es-
tava sentado em seu “banco” comendo Koyaakiyaadi, da cabeca ao
rabo. Como ele ndo havia terminado de comer, os restos do rabo da-
quele Wiyu ainda estéo 14. Por isso, o igarapé Kidi'shu, onde o rabo
de Wiyu ainda vive, é tdo perigoso e ndo podemos entrar nele. Logo
que foi atingido, Fakaawa se p6s a voar. Tudeene entdo correu para
observar a direcdo em que Fakaawa iria cair. Hoje préxima a Shadii-
shadinnhama ha uma serra com formato de uma pessoa olhando o
horizonte. Essa serra se chama Tudeene.

Fakaawa nao morreu imediatamente. Ele voou cambaleante na re-
gido do Medeewaadi, do Fadiime e s foi cair na do Entawaade. Quan-
do batia suas asas, suas penas cafam. Elas aterrissavam no chéo e
comecavam a brotar, transformadas em kudaata, manassa, tajaawiya-
amo, fiyaana ado e espalhando kudaata por todos esses lugares. Tude-
ene continuou seguindo aquele passaro que ele havia atingido. Ele foi
até aregido do Kuntanaama (Rio Cuntinamo). Durante a perseguicio
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ele se transformou e passou a se chamar Shimaadaduuwaka. Na re-
gido do Kuntanama, ele subiu em uma serra para observar Fakaawa.
Por isso, essa serra se chama Wiyu’jodo. Dela, ele viu que Fakaawa
ainda ndo havia caido. Fakaawa queria morrer onde ele havia cresci-
do, mas, de repente, ndo aguentou mais voar e caiu préximo de seu
destino desejado. Ele caiu na varzea do rio Yaduuweni (afluente do
Nhaamaju), regido onde hoje fica a comunidade Yaduuwendinha,
pouco abaixo de Madaawaka.

Shimaadaduuwaka viu onde Fakaawa caiu e foi atrds dele. Nesse
momento, ele novamente se transformou e passou a se chamar Sha-
maadeekuimha. No local em que Fakaawa caiu, estava uma senhora
chamada Mo'diki. Shamaadeekuimha chegou até ela lhe perguntan-
do: “Vocé viu minha caca que caiu aqui? Eu matei gavido”. “Ndo. Ndo
escutei nada aqui. Talvez por ali. Va 14 procurar”, ela respondeu. An-
tes de Shamaadekuimhi chegar, Mo'diki j4 havia cavado a areia mole
da varzea e enterrado o "passarinho" para escondé-lo do cacador.

Shamaadeekuimma procurou na direcao que ela havia indicado e
néo achou. Ele entdo retornou e insistiu: “Vocé o viu? Eu vi ele cain-
do aqui”. Mo'diki continuou negando. Shamaadeekuimha sabia que
ela estava mentindo e lhe falou: “Se vocé o encontrar, coloque-o pri-
meiro em cima da serra Taajashiiyu e depois deixe-o em cima de kudi
(local em que ele havia nascido e onde ele queria morrer)”. Depois
que Shamaadeekuimhi foi embora, Mo'diki entdo fez como ele pe-
diu. Ela levou o gavido-real primeiro a serra Taajashiiyu, na regido
de Madaawaka, e depois até Kudi Jhu’ja. Nesses locais ficaram mui-
tas penas de Fakaawa, por isso hoje existe muito kudaata 1a. Quando
ele caiu no chéo, o dkaato?? dele saiu do corpo (jhi’jd) do gavido-re-
al e se transformou em soto, gente. Fakaawa entdo passou a se cha-
mar Uduujede.

Uduujede entdo chegou na casa de irmédo Weedama. “Irmao, qual
é a minha préxima tarefa?”, ele perguntou a Weedama, que respon-
deu: “Entdo, vocé ja conseguiu acabar com toda gente de Dodoima,
da regifo de Fadaawa?”. “Ndo. O Chefe deles, Madaajudu, ainda esta
vivo. Ele foi o inico que nao matei”, explicou Uduujede. “Vocé deve
voltar para mata-lo”, disse Weedama.

Uduujede entdo retornou a Fadaawanha para matar Madaajudu.
Ele foi até a comunidade em que Madaajudu e sua esposa Wayaanadu

22. Espirito
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viviam. L4, Uduujede se casou com a filha deles, chamada Wakin-
nhau. Tendo se tornado genro de Madaajudu, Uduujede devia cons-
truir uma casa, isto é, f66, uma montanha para seu sogro. Essa mon-
tanha se chamava Wayantdjo. Mas, Uduujede ainda era inimigo para
eles e, por isso, seus sogros queriam se vingar dele. Assim, Uduuje-
de, que era fowai, com seu pensamento, fez pessoas encarregadas (so-
toi) para construirem a casa em seu lugar. Essas pessoas comandadas
por Uduujede iam buscar material para a casa na floresta e néo vol-
tavam. Madaajudu e Wayaanadu estavam matando todos e fariam o
mesmo com Uduujede se ele estivesse 14 também. No canto de mma
edeemi’jhodo sdo nomeadas todas essas pessoas que foram a flores-
ta e ndo voltavam.

Uduujede enquanto isso ficava em sua rede namorando com sua
esposa. Por isso, seus encarregados ficavam se queixando: “Ele ndo
é um genro de verdade? Por que ele néo estd aqui. Ele deveria estar
aqui coordenando os trabalhos”.

Quando acabou a construgédo da casa, Uduujede fugiu, levando
consigo sua esposa e deixando seu sogro Madaajudu dentro daque-
la montanha. Ele queria voltar a regido onde havia crescido: Kudi
Jhu’ja. Nesse mesmo periodo, Seduume também estava construindo
a casa para seu sogro Wookada, na serra Wanhau jodo (nas cabecei-
ras do igarapé kwaatu, que fica do lado venezuelano). Uduujede pas-
sou pela comunidade de seu irmdo Seduume, e Wockada entéo lhe
falou: “Esse meu genro estd construindo minha casa muito lentamen-
te. Como vocé construiu rapido a do teu sogro? Vocé poderia ficar por
aqui e construir minha casa na cabeceira do Dinnhaku (rio Orinoco)?

Uduujede nao teve nem tempo de responder, porque logo viu che-
gando seus inimigos, isto é, seus cunhados, os irméos de sua esposa,
para vingar o rapto da irma deles. Uduujede e Wakinnhau fugiram
correndo. Quando alcancaram Tukuushime shood6 (cachoeira do
Tukushime, rio Uraricoera), eles mergulharam e se transformaram
em Wiyu. O buraco que eles abriram quando mergulharam profunda-
mente se transformou em uma pocao (i’jha), Mawaadi ew60to (casa de
Mawaadi). Enquanto eles fugiam pelo rio, seus cunhados o seguiam
pela beira. Uduujede e Wakinnhau somente voltaram a superficie em
Adeedei shoodo, localizada ja em Yawaadejuudi (Rio Auaris). Quando
eles subiram a superficie o nome deles mudou para Edaashinnhawa-
ana. Os cunhados de Uduujede golpearam-nos com tercado e con-
seguiram cortar pedagos de seus rabos. Nessa cachoeira, hoje, ha
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pedras com as marcas dos golpes de tercado desferidos pelos inimi-
gos que os perseguiam.

Eles voltaram a mergulhar e s6 retornaram a superficie em Shii-
ni’ja shoodd. Quando subiram a superficie, eles passaram a se cha-
mar Washinnhamaana. Eles fizeram passarinho Kwa’kwa’'shadi para
informa-los se os inimigos ainda os seguiam. Desta vez, os cunha-
dos de Uduujede conseguiram cortar parte do rabo de Uduujede em
pequenos pedacos.

Eles mergulharam e somente retornaram a superficie em
Tukui’jhédonnha, na cabeceira do Dinnhaku (rio Orinoco). L4, eles
construiram uma casa, Tukui. Essa casa ele construiu pensando,
como construfam Yudeeke e Shichddmona. Eles submergiram e al-
cancaram o M&taakuni (rio Metacuni). L4, com um cip6 kudaawaamad,
eles atravessaram o rio e mergulharam novamente e ressurgiram no
Kuntanaama, onde o nome deles mudou para Aduudawaana. Eles en-
tao mergulharam e voltaram a superficie no rio Adaajame. L4, eles
passaram a se chamar Edannedu e atravessaram o rio, caminhando
em um tronco caido da drvore adanne.

Eles mergulharam e voltaram a superficie no rio Kononnhama,
onde passaram a se chamar Maseedodiiyana. Os inimigos ainda os
seguiam e cortaram um pouco mais de seus rabos. Eles mergulha-
ram e subiram a superficie em Wiyu Kwawai, onde passaram a se cha-
mar Wiyuumenu. Nesse local ficaram duas pedras com o formato de-
les. Caso alguém toque apenas a pedra com formato de Uduujene,
ele terd apenas filhos homens; e se tocar apenas a pedra com forma-
to de Wakinnhau, ele terd apenas filhas. Para ter, alternadamente,
filhos de ambos os sexos, a pessoa deve tocar as duas pedras. Como
eles se chamavam Wiyuumenu quando passaram por 14, assim essas
pedras sdo chamadas.

Eles mergulharam e retornaram a superficie em Mannennha,
onde passaram a se chamar Mannedu. Mergulharam novamente e
subiram a superficie, desta vez, em Kawaanama toojai (pedral de
Kawaanama), onde passaram a se chamar Kawaanamaadi. Chegan-
do 14, eles perceberam que n#o teriam forcas para continuar fugin-
do até chegarem em Kudi Jhu'jd. Eles estavam cansados. Dali entao,
de Kawaanama toojai, eles mergulharam e desceram pelo Kunu (rio
Cunucunuma). Quando subiram a superficie, passaram a se chamar
Kudaataweeniyu. Eles mergulharam novamente e vieram a superficie
em Wiyunnha. L4, cada um deles passou a ter um nome. Uduujene
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passou a se chamar Kudaatawiiyu e sua esposa Wakinnhau passou a
se chamar Oneena. Os inimigos ainda os perseguiam. Eles queriam
dificultar que Kudaatawiiyu e Oneena viessem a superficie. Entdo,
espalharam raizes emaranhadas por toda a regido do Kunu para que
eles ficassem presos e ndo conseguissem sair. E por isso que ainda
hoje o chéo 14 é ruim assim.

Kudaatawiiyu e Oneena nio conseguiram mergulhar novamente
ali. Aquela foi a tltima saida deles. Eles entdo se transformaram em
humanos novamente e foram até um rio. L4, eles se transformaram
em pedras em forma de Wiyu. Eles passaram a se chamar Mannhuka-
awa, o nome do remédio mannhaddu que o irmao de Weedama havia
ganhado de Kodookodoomadi. Eles sdo os donos de mannhaddu. Pri-
meiro, apenas o irmao de Weedama tinha mannhaddu, mas sua es-
posa também ficou como dona do remédio, porque seu marido lhe
deu para que ela carregasse durante toda viagem que fizeram juntos.

Hoje em dia, mannhaddu fica no pedral desse lago para onde fo-
ram Mannhukaawa. Mannhaddu é como uma alga agarrada nas pe-
dras. Para coletd-las, o homem deve mergulhar e retird-las utilizando
o0 espaco entre os dedos minimo e anelar da méo esquerda, porque a
méo direita é utilizada para atividades impuras: segurar tabaco, to-
car vagina, segurar carne durante refei¢des, etc. O homem também
ndo deve tentar retirar mannhaddu da pedra, agarrando as algas com
amao cheia, pois ele assim ndo conseguird. No lago, ele devera pedir
permissdo a esposa do irmédo de Weedama para ter acesso a planta.
Ela é sua dona e dela cuida dizem que mannhaddu sdo seus pelos pu-
bianos. Assim, ele deverd pedir educadamente e explicar para que
fim deseja utiliza-la. Aquele que mergulha para retira-la das pedras
somente pode submergir seis vezes por sessdo. A partir da sétima vez
somente é permitida para consumo do préprio mergulhador, embai-
xo da dgua. Assim, ele estara protegido contra febre, picada de cobra
ou escorpido, etc. Hoje, os Ye’kwana utilizam esse remédio sobretu-
do para males classificados como se’nato, febres, dor de barriga, aci-
dentes ofidicos, autoenvenenamento por timbé ou acido cianidrico
da mandioca. No lago, cada pedra possui algas especificas destina-
das a cada um desses males. Diz-se que ao longo do dia, o nivel da
agua do lago sobre. Assim, ele é muito perigoso.
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2.4 Por onde Uuwau e seus familias andaram,
as origens da comunidade Fuduuwaaduinha

Os mais velhos contam que Kuwaada’sa, uma das grandes liderancas
da antiguidade, vivia na regido de Kamasoinha, em uma comunida-
de chamada Tada’kwannha. Ele era pai de Kudicchanaam4, que, por
sua vez, era pai de Makeeju. Kudicchanaama também vivia em Ta-
da’kwainha com sua esposa, que se chamava Emaanawiiyu. Houve
um tempo que as pessoas que viviam em Tada’kwainha mudaram-se
para a regido do rio Cuntinamo, para um local chamado Jheekuden-
nha. L4 viviam velhos sdbios como Makeeju, pai de Weji, e Kodokkwa,
pai de Kawaichu e avd de Pery. Kudicchanaama, pai de Makeeju foi
o primeiro tuxaua dessa comunidade.

Naquele tempo, vivia muita gente nessa regido do alto Cuntina-
mo, uma vez que, em cada area de cabeceira de rio, havia uma comu-
nidade ye’kuana. Nesse tempo, as pessoas viviam tranquilas porque
seguiam os modos de vida de Watunna e ainda ndo queriam viver de
outro jeito. Os Ye'’kwana realizavam festas como o Tandocké*® e sem-
pre convidavam os Maaku da comunidade Tawaadiyaamainha, loca-
lizada na regido de Yawaade judi®*.

Nos rios Cuntinamo, Metaakuni, Wa'sdtd ndo havia caca e, por esse
motivo, os habitantes de 14 iam cacar em dreas bem distantes, em
Kajaadimhannha, Kajaadijheetonnha, Annkishi’jhanoinha e Samaa-
nadinnha. Cagavam anta e veado para alimentar a si, aos cachorros,
enquanto aves, peixes e lagartas eram alimento exclusivos das pes-
soas. Nesse tempo, as mies comecavam a oferecer carnes comesti-
veis para seus filhos com a idade de mais ou menos cinco anos e os
mais velhos, que jd ndo mais cagavam, podiam consumir sal, mas os
jovens ndo podiam consumir esse tempero, porque se acreditava que
ele deixava as pessoas cansadas e sem capacidade de correr durante
a cacada. Nessa época, todas as pessoas eram boas e respeitavam as
suas culturas e costumes.

As flechinhas de zarabatana (kunnwa) eram encontradas somente
em locais distantes, na regido do Metacuni e em Kaduuwai Akudaa-
ténnha, onde hoje fica a comunidade Konoinnhamannha. As flechas
boas eram feitas com galhos maduros de bacaba e eram amarelas

23. festa da cagada coletiva
24. Auaris
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como dentes kadiiyu yedo jato?®. Todos os ye’kuana cagavam com za-
rabatana e lanca e raramente usavam arco e flecha. Eles usavam zara-
batana com flechinhas envenenadas com kumaadawa?®. Os Ye'’kwa-
na obtinham curare com o povo Fiyaaduwa?’, com quem trocavam
raladores e cachorro, dentre outros produtos. Nesse tempo, mulhe-
res de resguardo e pais com criancas em gestacdo ndo podiam co-
mer as carnes cagadas com curare, para ndo ficarem enfraquecidos
por causa do veneno.

As pessoas pegavam aruma para fazer tipiti a jusante do rio Cun-
tinamo, onde corre o igarapé Annha Ekkuduinha, depois da cacho-
eira Maneeja. Também pegavam as folhas da palmeira kunei, das ar-
vores meseema e wd'nd e das plantas duwe e mansaaju para fazer a
cobertura das casas.

Houve um tempo em que o avo de Pery, pai de Kodokkwa, que mo-
rava na comunidade Jheekudennha, se separou dos mais velhos e foi
viver em Su'mainha, na regido do rio Metacuni, onde morava muita
gente. La nasceu Uuwau, pai de Sedeewaka e irméo do pai de Pery.
Ele e sua familia viveram bastante tempo junto com os moradores
de Su'mainha e, tempos depois, se mudaram para Wajoona’janoinha.

Depois, essa familia saiu desse lugar e se deslocou na direcdo do
igarapé Kadiimani, que fica ndo muito distante de Su'mannha, para
viver na comunidade Kajaunnha. Mais tarde, eles se mudaram para a
regido de Auaris, para fundar a comunidade Kddhakkwonoinha, que
fica proxima do rio Kédhakkwond, na boca do igarapé Kudeewa. La
o pai de Pery, chamado Kodokkwa, se casou. Foi ali, naquela regido,
que, pela primeira vez os Sanuma se aproximaram dos ye'’kwana. An-
tes, nunca ninguém os tinha visto.

Os mais velhos contam que, certo dia, enquanto todos os ye’kwana
tinham saido para pescar e a comunidade tinha ficado vazia, os sanu-
ma sairam pela primeira vez do meio do mato e pegaram tudo que
encontraram, ndo deixando nada para tras: rede, machado, tercado,
panela de barro e outras coisas. Quando o pessoal chegou de volta a
casa, ela estava completamente vazia. Foram encontrados apenas os
rastros dos sanuma. Uuwau, pai de Sedeewaka, e seu irmao foram
atras deles e os encontraram acampados num lugar mais adiante.

25. esquilos
26. curare
27. Piaroa
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Quando os Ye’kwana chegaram perto, os Sanumé os rodearam
e apontaram as flechas contra eles. Demoraram um tempo assim e
Uuwau continuava falando: “Devolvam as minhas coisas, minha rede,
se vocés me matarem vocés vao morrer também”, e assim ficou repe-
tindo a sua fala. Os Sanuma também falavam, mas ninguém enten-
dia a lingua deles. Mesmo assim, todos falavam. Um tempo depois,
ja cansados de ficar com arco esticado, um Sanuma tirou a ponta das
flechas. Depois, eles devolveram todas as coisas que haviam pegado.
Foi assim que eles conseguiram suas coisas de volta.

Foi em K6dhankwondinha que muitos parentes passaram, fu-
gindo dos brancos, e avisaram pros ye'’kwana: - “Os brancos estdo
chegando perto!” Dentre as pessoas que passaram por 14, estavam,
por exemplo, o pai de Kddaayu, a finada mée de Take'nato, o pai de
Wa'samu e Fideewa, finado pai de De’kai. Tentando evitar o conta-
to com os brancos, o pai de Kédaayu desceu pelo rio Kodhakkwono.
Essas pessoas foram se refugiar entre os Maaku, que eram seus ve-
lhos conhecidos.

Na regido do rio Auaris, havia muita gente e muitas comunida-
des ye’kwana: Sedeetannha, Daddwawinnha e Waduukwénnha. To-
dos eram da regido de Yujuuduinha e foram morar préximos ou mes-
mo junto com os Maaku, que eram moradores originarios da regido
de Tawaadiyaamdinha. Tawaadiyaama era o nome do ancestral do
povo Maaku.

Foi assim que a regido das cabeceiras de Auaris, Yujuuduinha,
ficou vazia: o avd de Pery, pai de Kodokkwa, e as pessoas de Ko-
dhankwonodinha também fugiram para a regido do rio Kudaimmha-
du, na boca do rio Kankudu, onde foi fundada a comunidade Kanku-
duinha. Nesse lugar, chegou um branco que trabalhava para Tomdés
Funes e que perseguia nossos parentes para obrigé-los a fazer traba-
lhos forgados nos seringais, na coleta da borracha. Ele estava buscan-
do gente para trabalhar e disse que dessa vez ninguém seria obriga-
do a ir, e que iria somente quem quisesse. Ninguém quis ir com ele.
Esse branco também passou por Sedeetannha, no rio Auaris, e 14,
também, ninguém quis acompanha-lo.

O pessoal de Kankuduinha decidiu se aproximar da regido dos Ma-
aku e, por isso, se mudaram para perto do rio Waadakuuno, na re-
gido de Auaris. L4, eles fundaram a comunidade Wedeewedennha. La
em Wedeewedennha, nasceu a irma mais velha de Pery, Meekushii-
wa, mae de Suwai.
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Nesse lugar, os Sanuma chegaram novamente. Yajeeta era o nome
de um deles, o mais velho. Eles queriam namorar com as mulheres
dos Ye'’kwana. Entdo, o pai de Sedeewaka empurrou um Sanuma que
estava querendo levar uma mulher a forca e os Sanuma ficaram zan-
gados e bateram nele.

Por causa da confus@o com os brancos e da chegada dos sanuma,
Kodokkwa, pai de Pery, decidiu ir pra Venezuela e ele seguiu pelo
caminho que passava pela cabeceira do rio Kataajai. Outros ye'kwa-
na decidiram seguir por outro caminho, pela cabeceira do rio Wan-
nhau. Perto de Kiidinnha, havia outras comunidades. Nessa regido
vivia muita gente. Os Maaku também fugiram. Desceram o rio Auaris
até a regido do Tukuxim. La fundaram a comunidade Kawanannha.

Tempos depois, os ye'’kuana se mudaram para a regido do Caura,
passando a morar na comunidade denominada Kiidinnha. Essa co-
munidade foi fundada pelas pessoas que tinham ido viver perto dos
Maaku. Eles tiveram que fugir de suas comunidades para a regido do
Caura, por causa da morte de um branco, que havia sido assassina-
do por um Ye’kwana.

A histéria daquele branco foi a seguinte. Ele chegou a comunida-
de de Kudaatainha e Jodo Carlos, o Ye'’kwana que o acompanhava era
irmao de um morador de 14 que se chamava Wensui. Foi Jodo Carlos
que trouxe o branco para conversar com seu irméao. Entdo, os irméos
se encontraram e conversaram. Wensui perguntou sobre outros ir-
maos que haviam sido levados a forca para trabalhar para Funes, se
estavam todos bem. Jodo Carlos disse que todos haviam sido mortos.
“Eu nfo posso ir, agora vou me vingar”, disse Wensui. Entdo, decidi-
ram matar o branco.

Foi l4 em Kiidinnha que o avd do seu Pery, pai de Kodokkwa, fa-
leceu. Uuwau, pai de Sedeewaka, se tornou o tuxaua. No tempo em
que viviam nessa comunidade, souberam da morte de Tomas Funes.
Todos que viviam em Kiidinnha e nas outras aldeias préximas come-
caram a pensar em voltar para suas comunidades de origem: uns fo-
ram para yujuuduinha, ou seja, para a cabeceira do rio, enquanto o
pessoal origindrio do Ventuari, voltou pra l4.

Uuwau decidiu subir pela drea de cabeceira do rio Caura, pela co-
munidade Shimiininnha, e, depois, ele e seu povo seguiram pelo rio
Yemecuni, passando pelas comunidades Tumuuduninnha e Kudaa-
tainha. Chegaram na regido de rio Wa'sdtd na comunidade Kudu'kwa-
duinha. O irm&o mais velho do seu Pery, Nery (pai de Kadiiyeneedu)
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nasceu ali e seu Pery (pai de Wadeejusaawa) nasceu na comunidade
Maijhennha, na boca do igarapé Maijhe.

Também existiam outras aldeias préximas, Weseimhainha e Fa-
daakuni’jhoddinha, cujo tuxaua era Makeeju. Ali nessa regido viviam
muitas pessoas. Foi assim que o pessoal voltou ao territério origina-
rio, Yujuuduinha, ou seja, as suas comunidades de origem.

Kayeeda (Apolindrio Gimenes) chegou a Fadaakunijh6ddinha para
ser aprendiz de Makeeju, um grande pajé e conhecedor dos cantos
e das histérias antigas. Antes Kayeeda estava trabalhado como guia
para o pessoal de Tomds Funes. Quando Uuwau chegou, Makeeju
pediu a ele que fizesse um canto de cura, pois estava adoecido. Foi
entdo que Makeeju percebeu que o canto dele tinha mudado, estava
igual ao canto dos habitantes do Caura (Medeewaadi).

Makeeju decidiu tomar Akufa®® junto com os outros pajés de 14,
Weji, pai de Deemijhi, e mae de Eenai, e Uuwau, que também par-
ticipou da pajelanca. Queriam trocar o widiiki dele (cristal-sabedo-
ria), pois seu canto estava muito diferente, j4 que havia morado na
regido do Medeewaadi (Caura). Foi assim que o widiiki dele, o canto
dele, foi trocado pelos pajés e ficou igual a um canto de Yujuudun-
nha. Por que eles eram os pajés de verdade.

Foi em Fadaakuni’jh6déinha que Makeeju (pai de Weji) faleceu e
Weji (pai de Tamu'yato, Wanne Yawaadi) assumiu. Weji decidiu, en-
tdo, mudar a comunidade para outro lugar; e assim fez, pois todos
foram para Kadaawannha. Depois, mudaram de novo para a regido
do Kuntanaama (Cuntinamo), bem na cabeceira, na boca do rio Wa-
juna. Foram viver na comunidade Waimhada’joddinha. La também
vivia muita gente, com o pessoal de 14 Yato6tonnha. Viveram ali os
sdbios Weji, Ashadu, Uuwau, Kayeeda e pai de Yatu'ja.

Depois, Weji e Uuwau se separam e fundaram duas novas comu-
nidades. Uuwau veio para a regido de Auaris, onde fundou a comu-
nidade Waadi’jhodonnha. Ele veio sé com sua familia, que era com-
posta de mais ou menos umas vinte pessoas.

A cultura ye’kwana era assim, porque sempre muddvamos a comu-
nidade de lugar: toda vez que aumentavam as doencas, que alguém

28. Quando estdo consultando um paciente, resolvendo problemas das comuni-
dades ou afastando males espirituais, os pajés empregam a casca da arvore
Akufa para chamar os espiritos dos antigos pajés, que ajudam a resolver os
problemas.
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falecia, que Odo’sha®® aparecia ou quando algo ruim acontecia, nds
logo mudévamos o lugar da comunidade. E essa dindmica era faci-
litada porque, antigamente, ndo tinhamos muita coisa para carre-
gar: s6 tercado, machado e rede. As manivas e as plantas cultivadas
também levavamos na mudanca. As pessoas ndo usavam roupas: os
homens usavam wayuuku (tanga masculina) e as mulheres usavam
muwaaju (tanga feita de micanga).

Depois que os parentes mudaram de Waadi’jhodonnha, foi fun-
dada a comunidade Taadaakunénnha. Depois de Taadaakunénnha
mudamos para Tajadde’datonnha. No tempo em que viviamos em Ta-
jdade'datonnha, o pai de Pery, Kodokkwa (pai de Meekushiiwa) foi
morto. Ele estava de passagem na regido do Uraricoera, abaixo da
ITha de Maracé, na boca do rio Ingé, e foi morto pelos Makuxi. Havia
trocado miganga com eles e havia dito que na préxima viagem traria
o pagamento, mas néo levou. Ele encontrou-se com seu parceiro de
troca makuxi na comunidade Boqueirdo que lhe perguntou: “E vocé
mesmo?”. “No”, respondeu - ele queria engana-lo. “E vocé mesmo,
eu sei!”, disse o Makuxi. Foi assim que ele ficou doente, com gripe,
febre e logo morreu.

Assim que soubemos da noticia, nés que moravamos em Tajda-
de’datonnha mudamos para a nova comunidade fundada por Uuwau,
Adeedennha. L4 os Sanuma (subgrupo Yanomami) novamente se
aproximaram, mas ndo chegaram muito perto, somente passavam
pela comunidade. Antes ndo tinha Sanuma ali, eles é que se aproxi-
maram dos Ye'’kwana quando estavam indo para a regido do Mede-
ewaadi (Caura). O chefe deles era Apiatheri.

Mudamos novamente de comunidade e Uuwau fundou Fiyoodo-
donnha. L4 os Sanuma ficaram ainda mais préximos. Fizeram um
acampamento bem perto da nossa comunidade e ficavam ali sem-
pre pedindo coisas que néo tinham. Foi nessa aldeia que Lourenco
se casou com uma Sanuma. Uuwau ainda era o tuxaua quando nos
mudamos para Detuukwannha. Foi nessa comunidade que Kayeeda
chegou, vindo de Yaaki Atdnnha.

La naquela comunidade, Detuukwinnha, Kayeeda vivia com pes-
soas de Yatootonnha, que fica no lado venezuelano. Kayeeda deci-
diu vir para c4, para a regido de Auaris, que era sua regido de ori-
gem. Uuwau queria voltar para Kodhakkwinonnha, sua comunidade

29. Aquele que mata gente e vive no mato ou no rio (Cobra-cega/ Kanaimé).
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antiga, mas ndo foi possivel, pois faleceu 14 mesmo em Yat66tonnha.
EntZo no lugar dele, como tuxaua, ficou o seu pai de Adaanawa.

Em Detuukwannha também chegou um grupo de ndo indigenas
vindo da Colombia pelo rio Entawaade (Ventuari). Eles eram bons,
ndo queriam nos escravizar. Queriam voltar para a regido do Ventu-
ari, mas como nossos parentes Ye'’kwana ndo quiseram acompanha-
-los como guia até 14, decidiram descer pelo rio Auaris em direcdo
ao rio Uraricoera. Alguns Ye'’kwana os guiaram até 14 e na volta trou-
xeram outros brancos para ca. Foram estes brasileiros que deram os
nomes em portugués para as pessoas, pois antes isso nao acontecia.
Antes somente Apolindrio (Kayeeda) e seu irmdo José Maria (pai de
Sheme’ja) tinham nome néo indigena.

Kayeeda queria voltar a Yujuudunnha, mas seu filho Albertino (pai
de Kumeeni’jhd) ndo queria: “Por que vamos voltar para 14, se vie-
mos de 14?” Depois disso, Kayeeda desistiu da ideia. Entdo o tuxaua,
pai de Adaanawa, decidiu mudar o lugar da comunidade e junto com
Kayeeda fundaram Fide Ewootonnha.

Ali Nery se casou e teve s6 uma filha, Kadiiyeneedu. La também
nasceu Watuujuniiyu. De 14, mudamos para Kadoonannha e o tuxaua
continuava sendo o pai de Adaanawa. Nesse tempo, Seu Pery era jo-
vem e por isso era um carregador forte, e ali mesmo casou. Ele teve
trés filhas e nao teve nenhum homem.

O tuxaua, pai de Adaanawa, queria voltar para a regido do (kunta-
naama) Cuntinamo. Mudou-se para Kakaatadunnha, onde faleceu, e
por isso sua familia néo foi para Cuntinamo. Dai, eles voltaram para
cd, para Auaris. Nery José Magalhaes (pai de Kadiiyeneedu) tornou-
-se tuxaua sem querer. Antes ele era chefe dos trabalhos comunita-
rios. Kayeeda também se tornou tuxaua, pois era um sabio, um im-
portante conhecedor dos cantos (um “dono de canto”).

Foi a partir de Kadoonannha que paramos de mudar constante-
mente de um lugar para outro, sempre para mais longe. Os mais ve-
lhos costumam dizer que “ficamos com preguica”. Mas n&o é s por
causa disso, uma vez que a aproximagado com os brancos, que ajuda-
ram a fundar a escola e montaram um pelotdo do exército, que ajuda
na atencdo a saude do povo, foram aspectos importantes dessa mu-
danca de hédbito do Ye'’kuana. Desde entéo, fixamos o lugar de morada
e é por causa disso que ndo quisemos mais voltar para Yujuudunnha.
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Capitulo 3
Waitunnd, Adeemi, Acchudi: sobre as tradi¢des Ye'kwana

No principio surgiu o canto (Ademi), ou seja, foi tra-
zido do céu de ddeemi “chaawayuudinha” pelo ho-
mem. Aaduwaaduimad, que foi até ao céu de ddeemi
“Chaawayuudinha” convidar uma pessoa que era um
dos cantores que se chamava de Yamuutuwaadi para
fazer cantos da construgdo da primeira casa redonda”
Tuduuma’saka”.

VICENTE DE CASTRO, historiador

A epigrafe que abre esse texto, de autoria do historiador Vicente de
Castro, um dos homens mais velhos e sabios do ye'’kwana, trata de um
costume que tem a ver com o conjunto de cantos e de histérias que
dao forma e sentido a vida do povo Ye’kwana. Na lingua Ye'kwana,
esse conjunto de cantos e narrativas é denominado de Watunn, que
quer dizer “histdria verdadeira do surgimento das coisas do mundo”.

Watunnd retine e mantém o conjunto de aprendizagem de can-
tos e rezas que funcionam como ferramenta de formagédo dos indi-
viduos do povo Ye’kwana. Por isso, a figura do contador de histéria
é tdo importante na nossa cultura, pois ele é responsavel por expli-
car e ensinar a todos os individuos e a sociedade ye’kwana os cantos
e a forma como eles aconteceram, na época em que tanto as pesso-
as quanto os animais eram gente.

Mas, como vimos, as comunidades Ye’kwana no Brasil vém, nos
ultimos tempos, passando por diversas transformacdes. E crescen-
te o contato com ndo-indigenas e a introducao de novas tecnologias,
héabitos e costumes, sobretudo através das escolas. A nossa maior
preocupacgdo com relagio a esses fatos ndo é nem o problema da in-
troducdo de novos costumes, mas o enfraquecimento das tradi¢oes
de nosso povo.

Foi essa a motivacao que me levou a me comprometer com a ques-
tao politica e pedagdgica de preservar as tradigdes e que me deu forca
para realizar essa pesquisa. Apesar da modernidade, sou consciente
da necessidade de ndo deixar desaparecerem esses conhecimentos,
que sdo e sempre foram tdo importantes para nés. Watunnd esta para
o povo Ye'’kwana quase da mesma forma que a histdria, a religido, a
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literatura e a musica, dentre outras coisas, estdo para os nédo indios.
E através de Watunnd que podemos conhecer as origens de nosso
povo e assim preservar nossa vida, nossa dignidade e nossa memdria.

Adeemi e Acchudi sdo conjuntos de cantos, de rezas e de narrati-
vas de povo Ye’kwana. Mas estas ndo sdo simples cangdes e cantigas,
uma vez que elas condensam fundamentalmente o modo como nds
interpretamos o mundo e todas as coisas que nele acontecem, o modo
como conduzimos nossas vidas, e como lidamos e enfrentamos to-
das dificuldades da nossa experiéncia no mundo. Todos os grandes
sdbios e ancifios Ye'’kwana contam Watunnd através dos cantos Ade-
emi e Acchudi. E para tudo no mundo que é feito por um individuo
Ye’kwana tem um canto associado.

Mais adiante, neste trabalho, vamos detalhar os tipos e fazer uma
transcricdo e traducdo desses cantos, na esperanca de que isso pos-
sa servir para que a cultura do povo Ye'’kwana se fortaleca, nunca de-
sapareca e nem deixe de ser ensinado e transmitido para as proxi-
mas geracoes.

E somente com a entoacio dos cantos que se pode fazer coisas
como a construcado das casas, a benzedura das criangas recém-nasci-
das, como também das carnes e de todos os alimentos que ingerimos
pela primeira vez; os cantos também sdo sempre entoados quando
chega o momento de enterrar o umbigo da crianca, quando chega a
menarca e as meninas viram mulher. Esses, dentre tantos outros ri-
tos que regulam a existéncia e as relagdes com o mundo, com a na-
tureza e com todos os seres estdo reunidos em Watunna.

Um dos momentos em que esse conhecimento das histérias e dos
cantos é transmitido é quando, por exemplo, acontece uma morte
ou um acidente com um individuo Ye’kwana: as histérias ensinam
que as pessoas envolvidas devem ficar de resguardo, ndo devem sair
para a mata e ndo devem trabalhar, e que devem ficar conversan-
do na casa redonda sobre o que de fato aconteceu; elas devem ficar
falando sobre o fato acontecido para poder tirar as duvidas sobre o
que devem fazer.

Nesse processo, cada um vai aprofundando mais os seus conheci-
mentos sobre os cantos, sobre o Adeemi e o Acchudi e as histérias que
aconteceram no tempo dos antigos. Nesses momentos, toda a comu-
nidade deve ficar de luto e de resguardo, e algumas pessoas aprovei-
tam a ocasifo para perguntar do sdbio sobre os cantos, sobre as rezas
e as histdrias, e dessa maneira vdo ampliando seus conhecimentos
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sobre a cultura e suas tradi¢des. Isso quer dizer que os eventos da
vida é que motivam que se ensine e se aprenda watunna.

Em conjunto, esses cantos que estruturam os rituais sdo funda-
mentais para o bem viver do povo ye’kwana. Apesar disso, os donos
dos cantos, os donos dos benzimentos e os donos das ervas estao
pouco a pouco desaparecendo nas comunidades e na vida ye'kwa-
na. Poucos sdo os mais jovens que se interessam em aprender e por
isso muitos ndo sabem mais como proceder. Foi por isso que pensei
que é importante registrar os cantos tradicionais do nosso povo, para
ndo ficarmos sem nossos conhecimentos, esses que nos ddo prote¢ao
para lidar com as diferentes atividades e para manter de forma sa-
dia as relagdes humanas e divinas que estabelecemos com o mundo.

A seguir apresento os dois tipos de cantos.

31 Acchudi

O Acchudi é um canto de protecdo, que é usado em quase todos
momentos do ciclo de vida do povo ye’kwana. Ele serve para prote-
ger e para garantir o bem-estar das pessoas. Todas as vezes que se
vai comer uma carne de caga, ou qualquer outra comida, tem que
rezar o Acchudi, pois se corre o risco de adoecer se ndo fizer o canto
Acchudi.

Os cantos Acchudi sdo diretamente ligados aos ciclos de vida coti-
diana das pessoas. Isso quer dizer que se canta Acchudi quando, por
exemplo, vai acontecer o parto de uma crianga ou quando a menina
tem a primeira menstruagdo; mas se canta também para benzer as
carnes, antes de comer. Acchudi é cantado também para as pessoas
poderem ficar fortes e sem doencas. Estes sdo cantos de benzimen-
tos e nunca sdo acompanhamentos por danga. Eles funcionam como
protecdo contra todos os inimigos malignos, como Odo’shankomo,
ou seja, tudo aquilo que faz mal para as pessoas do povo ye’kwana.

Adiante, apresentamos os dois cantos Acchudi mais conhecidos
e importantes: Wejaanasuimhatoojo, que o canto que propicia a me-
morizagdo de todos os outros cantos; e Funuunu awd wata'jimhatoo-
jo, que é canto que se canta quando alguém morre, para que sua fa-
milia ndo fique triste e se conforme com a perda do ente querido.
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311 Wejaanasuimhatoojo: A origem do canto

Yajaaseseewedu criou canto de wejaanasuimhatoojo que serve para
aprender a memorizar os outros cantos. Assim, ele criou condiges
para que todos possam aprender a cantar Acchudi e Adeemi. Os can-
tos achudi e ddeemi ndo sdo daqui da terra; eles sdo trazidos do céu,
Chaawayuudinha, pelo homem. Yajadseseewedu foi até Chaawayuu-
dinha para aprender e trazer os cantos.

A seguir apresentamos o canto wejaanasuimhatoojo, que informa
como o homem aprendeu os cantos com o passarinho do lago, cha-
mado Kusaakusau. Esse passaro também ¢é fiyakwa, a planta da me-
morizacao, de ja falamos anteriormente, e se destaca pela capacidade
que ele tem de imitar os cantos de todos os outros passaros da mata.

Nesse canto, também se destaca a presenca do cristal, Widiiki, que
é fundamental para a memorizagdo. O Widiiki surgiu quando dois
irmaos Yudeeke mandaram uma chuva torrencial para terra, com o
objetivo de matar aqueles que tinham comido o corpo de sua mae;
durante o diltvio, sumiu o cranio de seu pai, e os irméos tentaram
recupera-lo. Dizem os ancidos que quando colocavam suas peneiras
na dgua para pegar o cranio, somente conseguiam pegar Widiiki, a pe-
dra poderosa Acchudi. Por nao terem encontrado o cranio de seu pai,
eles se zangaram e jogaram Widiiki na Pedra de Madantaju e, quando
o cristal bateu na pedra, ele se fragmentou na boca dos que tém hoje
Acchudi forte como, por exemplo: os Macuxi, os Piaroa, e os Yawaa-
dana, que sdo todos bons cantores.

Porém o povo Ye'kwana néo teve sorte e dizem que néo os estilha-
cos do cristal ndo chegaram a atingir a boca desse povo; o cristal ba-
teu abaixo do beico inferior. Mas havia cinco homens ye’kwana que
eram inteligentes, tinham boa memdria e que conseguiam gravar na
hora todas as histdrias e cantos que o povo Ye'kuana tem até os dias
de hoje. Esses homens, que conseguiram memorizar Acchudi sdo: Ac-
chudiyana, Inchaweeniyu, Motaakiyuuwa, Yuudiyaanadi.

O canto se caracteriza pela repeti¢do ritual, que faz com que as
sequéncias de palavras fiqguem impregnadas na meméria de quem
estd ouvindo, permitindo, desse modo, que possa ser repetido por
quem escuta.
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31.2 Wejaanasuimhatoojo, canto de memorizagdo

Akuuwena Kusaakusau® widiikiy nujiyadé ai tddemijhdne jemma kdtdddemijhaato.
Lago Kusaakusao cristal transmite canto da sua lingua, casacantamos

Kusaakusao do lago transmite com cristal o canto da sua lingua, casacantamos

Akuuwena Kayanewai® widiikiyé nujiyadé ai tddemijhdne jemma kdtdddemijhaato.
Lago Kayanewai cristal transmite canto da sua lingua, casacantamos

Kayanewai do lago transmite com cristal o canto da sua lingua, casacantamos

Akuuwena Kayaaweniyu® widiikiyo nujiyado ai kdtaademijhaato.
Lago Kayaaweniyu cristal transmite canto da sua lingua casacantamos.

Kayaaweniyu do lago transmite com cristal o canto da sua lingua, casacantamos

Iydajakd tamuukude’da jemma katdddemijhaato.
Aquele canto bom ndo interrompe, casacantamos

Aquele canto ininterruptamente, casacantamos.

Akuuwena Metaniyu* widiikiyé nujiyadé ai kdtdddemijhaato.
Lago Metaniyu cristal transmitiu canto da sua lingua, casacantamos.

Metaniyu do lago transmite com cristal canto da sua lingua, casacantamos.

Iyddajakd Yadawaka® atujudu jikd katdddemijhaato.
Aquele Yadawaka cume encima, casacantamos.

Cantamos a cumieira da Yadawaka, casacantamos.

Akuuwena Fadakweshiyu® widiikiyo nujiyado ai kataddemijhaato.
Lago Fadakweshiyu cristal transmite o canto da sua lingua, casacantamos.

Fadakweshiyu dolago transmite com cristal o canto da sua lingua, casacantamos.

Kusaakusau do Akuuwena = passarinho do lago

Kayanewai = Outro nome dado ao passaro da memdria
Kayaaweniyu = Outro nome dado ao passaro da meméria
Metaniyu = nome de outro passaro que também imita os outros.
Yadawaka = nome da casa redonda

Nome de outro passarinho que ajuda a memorizar o canto

os cantos tradicionais Ye'kwana



78

8) yddjikd ajiyada’ atujudu jakd kdtdddemijhaato.
a) Aquela gjiyada no cume encima da casa, casacantamos.

b) Cantamos a cumieira da gjiyada.

9) Akuuwena Yudujawaanadi widiikiyo nujiyadé ai kdatdddemijhaato.
a) Lago Yudujawaanadi cristal transmite o canto da sua lingua, casacantamos

b) Yudujawaanadidolago transmite com cristal o canto da sua lingua, casacantamos

10) Iyddjdkd wayeju atujudu jaikd katddademijhaato.
a) Aquela wayeju o cume da casa, casacantamos

b) Cantamos a cumieira da wayeju

11) Yenusewi Yenusewi widiikiyo nujiyado ai katdademijhaato
a) Yenusewi Yenusewi cristal sua lingua, casacantamos

b) Yenusewi Yenusewi transmite com cristal o canto da sua lingua, casacantamos

12) Fudukwa widiikiyo nujiyado ai kataademijhaato.
a) Fudukwa cristal sua lingua transmite, casacantamos

b) Fudukwa transmite com cristal sua lingua, casacantamos

13) Iyddjdkd waijhaama atujudu jakd kataddemijhaato.
a) Aquela waijhaama o cume da casa, casacantamos

b) Cantamos a cumieira da wayeju

14) Joosewi widiikiy6 nujiyado ai kdatiddemijhaato.
a) Joosewi cristal sua lingua transmite, casacantamos

b) Joosewi transmite com cristal sua lingua, casacantamos
15) Kanawd widiikiyo nujiyado ai kdtdddemijhaato.

a) Kanawd cristal sua lingua transmite, casacantamos

b) Kanawd transmite com cristal sua lingua, casacantamos
16) Matadiya widiikiyo nujiyado ai kataddemijhaato

a) Madtddiya cristal sua lingua transmite, casacantamos

b) Madtddiya transmite com cristal sua lingua, casacantamos

7. Outro nome da casa redonda
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17) Iyddjdkd tamuukude’da jemma kdtdddemijhaato
a) Aquele canto bom nédo interrompe, casacantamos

b) Aquele canto ininterruptamente, casacantamos.

18) Duena® widiikiyo nujiyadd ai kdtdddemijhaato.
a) Duena cristal sua lingua transmite, casacantamos

b) Duena transmite com cristal sua lingua, casacantamos

19) 19. Todookomo® widiikiyé nujiyado ai kdtdddemijhaato.
a) Todookomo cristal sua lingua transmite, casacantamos

b) Tédookomo transmite com cristal sua lingua, casacantamos

20) Tachusema®® widiikiyo nujiyado ai kataddemijhaato
a) Tachusemd cristal sua lingua transmite, casacantamos

b) Tachusemd transmite com cristal sua lingua, casacantamos

21) Iyddjdkd tamuukude’'da jemma kdtdddemijhaato
a) Aquele canto bom ndo interrompe, casacantamos

b) Aquele canto ininterruptamente, casacantamos.

22) Kuniwadu'* widiikiyé adedeikunejhe
a) Kuniwadu cristal respondendo

b) Kuniwadu responde canto com cristal

23) Kaniwade widiikiyo adedeikunejhe
a) Kaniwade cristal respondendo

b) Kaniwade responde canto com cristal

24) Utukwaka'?® kawaiché adedeikunejhe
a) Kuniwadu tabaco respondendo

b) Tabaco de Kuniwadu responde o canto

Nome de passarinho cantador
Nome de passarinho cantador
10. Nome de passarinho cantador
11. Nome de passarinho cantador
12. Nome de cantor do céu, dono do tabaco
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25) Yadawana® kawaiché adedeikunejhe
a) Yadawana tabaco respondendo

b) Tabaco de Yadawana responde o canto

26) Iyddjdkd tamuukude’da jemma kdtdaddemijhaato
a) Aquele canto bom nédo interrompe, casacantamos

b) Aquele canto ininterruptamente, casacantamos.

27) Nhamayu™* kawaiché adedeikunejhe.
a) Nhamayu tabaco respondendo

b) Tabaco de Nhamayu responde o canto

28) Yademana®® kawaiché adedeikunejhe
a) Yademana tabaco respondendo

b) Tabaco de Yademana responde o canto

29) Iyddjdka tamuukude’da jemma kdtdaddemijhaato.
a) Aquele canto bom nédo interrompe, casacantamos

b) Aquele canto ininterruptamente, casacantamos.

30) Tademena®® kawaiché adedeikunejhe
a) Tademena tabaco respondendo

b) Tabaco de Tademena responde o canto

31) Tademenadi'? kawaiché adedeikunejhe
a) Tademenaditabaco respondendo

b) Tabaco de Tademenadi responde o canto

32) Yujodi'® kawaiché adedeikunejhe
a) Yujodi tabaco respondendo

b) Tabaco de Yujodi responde o canto

13. Nome de cantor do céu, outro dono do tabaco
14. Nome de cantor do céu, outro dono do tabaco
15. Nome de cantor do céu, outro dono do tabaco
16. Nome de cantor do céu, outro dono do tabaco
17. Nome de cantor do céu, outro dono do tabaco
18. Nome de cantor do céu, outro dono do tabaco
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33) Kiniyu'® kawaiché adedeikunejhe
a) Kiniyu tabaco respondendo

b) Tabaco de Kiniyu responde o canto

34) Kawayena®® kawaiché adedeikunejhe
a) Kawayena tabaco respondendo

b) Tabaco de Kawayena responde o canto

35) Kawashichu®' kawaiché adedeikunejhe
a) Kawashichu tabaco respondendo

b) Tabaco de Kawashichu responde o canto

36) Yadetaku®* kawaichd adedeikunejhe
a) Yadetaku tabaco respondendo

b) Tabaco de Yadetaku responde o canto

31.3 Funuunu awd watajimmatoojo (canto para espantar
a tristeza pela morte de alguém da familia)

Foi Seduume, o Criador, quem criou o canto Funuunu, que é o can-
to para espantar a tristeza: quando Kumaashidi, mae de Seduume,
morreu por motivo de febre, Seduume néo ficou chorando, porque
ele imitou os sons do céu e assim criou o canto Funuunu.

Portanto, esse canto serve para espantar a tristeza quando mor-
re um membro da Familia. Cantando Funuunu, os parentes do mor-
to conseguem superar a tristeza e ndo ficar muito tristes com a par-
tida do ente querido; cantando Funuunu eles ndo ficam pensando
na morte.

19. Nome de cantor do céu, outro dono do tabaco
20. Nome de cantor do céu, outro dono do tabaco
21. Nome de cantor do céu, outro dono do tabaco
22. Nome de cantor do céu, outro dono do tabaco
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31.3.B Funuunu awd wata'jimmatoojo®
Parte |

Maatawaaju ewansedeicho wataawansede’'chdado kee wewansede’chdiye, Enaakudd
wamma dtaawaniimajo’da, wewansede’chojoiye

Maatawaaju coragdo como fica coragdo vou substituir coragdo dele, néo fica
triste, vou substituir coracéo.

Vou substituir o coracdo da pessoa pelo coracdo do Maatawaaju, para ela
néo ficar chorando, vou substituir seu coragéo!

Yaakanaawa wdtdiawansede’chddo kee, wewansede’chojoiye Waanakaawajaano
wataakenaama’jodo kamaayuwa niichuukuiccho enaakuda wamma ddwammajo’da,
ddtanaamajo’da wewansede’chojoiye

Yaakanaawa como fica coracéo, vou substituir coracdo, finado Waanakaawa
morreu faz tempo morreu o homem morreu lagrima fica triste substitui
coracao

Vou substituir o coragdo do parente pelo coragdo de Yaakanaawa, pra nédo
ele pegar lagrima do finadoWaanakaawa, pra o parente néo pegar ldgrima
do morto e para ele néo ficar triste, chorando, vou substituir o coragido dele

Meeteniiyu ewansedeicho keene wewansede’chdiye, Dhajiichojoodojaano enaakudd
wotoowoniichado wamma dataawaniimajo’da wewansede’chojoiye

Meeteniiyu coracdo com, vou substituir coragdo dele, moribundo lagrima
moribundo com, néo ficar triste, chorando, vou substituir coragédo

Vou substituir o coracdo do parente pelo coracdo de Meeteniiyu, pra ele ndo
pegar lagrima do moribundo e ficar triste, chorando, vou substituir o coracdo

Makaadaweeni ewansedeicho watddwansede’chddo kee wewansede’chdiye, towwddd
Yaajakuunawaanankawd Deekaweeni natadwansede’chaado jeene wewansede'chdiye

Makaadaweeni coragdo com, como substituir coracao, vou substituir, como ele
fica em cima de Yaajakuunawaana?*, como substituir o coragéio de Deekaweeni,
vou substituir o coragio

Vou substituir o meu coracdo pelo coracdo de Makaadaweeni, que vive
tranquilo sentado no seu banco, vou substituir pelo coracdo de Deekaweeni,
vou substituir o coracdo

Maatawaaju, Yaakanaawa, Yajidtawaana, Meeteniiyu, Yaajishaawa, Makaadawe-
eni, Deekaweeni Yaajakuunuwaana sdo nomes diferentes para galinha/galo.
Banco da galinha/Makaadaweeni
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Yajadtawaana ewansedeicho wdatdawansede’chddo kee watdawansedei’chdiye,
towwddd Yaajakuunawaanankawd Deekaweenii natdawansede’chaado jeene
wewansede’chdiye, Kamaayuwa Fedeekuwaanaimhdjaano ekaatonddjo enaakudd
wdamma dawammajo’da ddtinaamajo’da wewansede’chdiye.

Yajddtawaana coracdo, como substituir coragdo, vou substituir, como ele fica
em cima de Yaajakuunawaana, como substituir o cora¢do de Deekaweeni,
como era substituir seu coragéo, vou substituir o coracdo, kamaayuwa finado
Fedeekuwaanaimhd alma ldgrima dele, néo fica triste e ndo chora, vou substitui
coracdo.

Vou substituir o meu coragdo pelo coragdo de Yajadtawaana, que

vive tranquilo sentado no seu banco, vou substituir pelo coragdo de
Deekaweeni, para ndo pegar lagrima da alma do finado Fedeekuwaanaimhi
e néo ficar triste, ndo chorar, vou substituir o coracao

Yaajishaawa ewansedeicho wataawansede’chddo kee wewansede’chdiye, towwdda
Yaajakuunawaanankawd Deekaweeni nataawansede’chaado jeene wewansede chdiye,
Kamaayuwa Ijheeku'mamoijhano ekaatonoojo enaakudd wamma dawammajo’da
ddtdnaamajo’da wewansede’chdiye.

Yaajishaawa coragdo, como substituir coragdo, vou substituir, como ele fica
em cima de Yaajakuunawaana?®®, como substituir o coracfio de Deekaweeni,
corpo perde a cor, pra alma ndo pegar da lagrima, néo ficar triste, ndo chorar,
vou substituir o coracdo

Vou substituir o meu coragédo pelo coracdo de Makaadaweeni, que vive
tranquilo sentado no seu banco, ndo pega lagrima do finado da alma e nédo
ficar triste, ndo chora, vou substituir o coracdo

Deekaweeni ewansedeicho wdtddwansede’chddé kee wewansede’chdiye,
towwdda Yaajakuunawaanankawd Deekaweenii ndatadwansede’chaado jeene
wewansede’chdiye, Kamaayuwa Tdjuudumaanajaano ekaatonoojo enaakudd
wamma dawammajo’da ddatinaamajo’da wewansede chdiye.

Deekaweeni coragdo, como substituir coracdo, vou substituir, como ele fica
em cima de Yaajakuunawaana, como substituir o cora¢ido de Deekaweeni,
como substituir seu coragio, vou substituir o coragio, Kamaayuwa?® finado
Tdjuudumaana alma lagrima dele, nédo fica triste e ndo chora, vou substitui
coracao.

Vou substituir o meu coragéo pelo coracdo de Deekaweeni, que vive tranquilo
sentado no seu banco, vou substituir pelo coragdo de Deekaweeni, que nédo
pega lagrima da alma do finado Tajuudumaana, e néo fica triste, ndo chora,
vou substituir o coracio.

. Banco da galinha/Makaadaweeni
. homem
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Madaajeto Yaajakuunuwaanankawd towwoda Ade’kwamaadi nataawansede’chaado
keene wewansede’chdiye, Sewaimhdjaano ekaatonoojo enaakuda wamma
dawammajo’da datinaamajo’da wewansede’chdiye.

Assim Yaajakuunawaana em cima da seu banco como fica Ade’kwamaadi,
como era substituir seu coracdo, finado Sewaimhé alma ldgrima dele, ndo
fica triste e ndo chora, vou substitui coracdo.

Assim Yaajakuunawaana, que vive tranquilo sentado no seu banco, como
Ade’kwamaadi substituir seu coracdo vou substituir, pra néo pegar ldgrima
da alma do finado Sewaimh4, pra nao ficar triste, ndo chorar, vou substituir
o coracao.

Funuunu awd watad’jimmatoojo -
Parte Il - ANAAKU EETO = Enackud&?

Enaakudd kemma aneewammajo’da.
Lagrima com néo chora.

Com lagrima, nédo chora.

Funuunu awd watad’jimmatoojo
Parte Il - Wayaamu eetd®®

Wayaamonaawa, ewansedeicho watdawansede’chado kee wewansede’chdiye,
towwddd natidwansede’chaado jeene wewansede’chdiye, Kumaashidi jhano
wataakenaama’jodo Kamaayuwa wwa niichuukujoicché ekaatonoojo enaakuda
wamma dawammajo’da ddtanaamajo’da wewansede’chdiye.

WayaamoOnaawa coragdo, como substituir coragdo, vou substituir, como era
substituir seu coragéo, vou substituir o coracdo, finado Kumaashidi alma
lagrima dele, falecido homem, falecido alma com ele, com lagrima, néo fica
triste e nao chora, vou substitui coracao.

Vou substituir o meu coragéo pelo coragdo de Wayaamoénaawa, como era
substituir seu coracdo, ndo pega lagrima alma do morreu kamaayuwa, néo
fica triste e ndo chora, vou substitui coracéao.

lagrima
Jabuti = Wayaamu eeto = Wayaamonaawa, Todeetodeiyana, Menuumenuiyana,
Kudiimedu

DIALOGOS TRANSDISCIPLINARES



2)

4)

29.

85

Todeetodeiyana, ewansedeicho wataawansede’chddo kee wewansede’chdiye, towwddd
nataawansede’chaado jeene wewansede'chdiye, Waanajaano wataakenaama’jodo
Kamaayuwa wwd niichuukujoiccho ekaaton6ojo enaakudd wamma dawammajo’da
ddtanaamajo’da wewansede’chdiye

Todeetodeiyana coracdo, como substituir coragdo, como era substituir seu
coracdo, Waana finado falecido kamaayuwa com, faleceu alma ldgrima com,
n#o fica triste e ndo chora, vou substitui coracéo.

Vou substituir o coracdo do parente pelo coracdo de Todeetodeiyana, como
era substituir seu coragdo, pra nédo ele pegar ldgrima alma do Waana, para
ele néo ficar triste, ndo chorar, vou substituir o coragéo dele.

Menuumenuiyana, ewansedeicho watadwansede’chddo kee wewansede’chdiye,
towwddd nataawansede’chaado jeene wewansede’chdiye, Waanakaawa jaano
wataakenaama’jodo Kamaayuwa wwd niichuukujoicché ekaatonoojo enaakuda
wdamma dawammajo’da ddtanaamajo’da wewansede’chdiye.

Menuumenuiyana coragdo, como substituir coracdo, como era substituir seu
coracéo, Waanakaawa finado falecido kamaayuwa com, faleceu alma ldgrima
com, ndo fica triste e ndo chora, vou substitui coragio.

Vou substituir o coragdo do parente pelo coragdo de Menuumenuiyana, como
era substituir seu coragdo, pra néo ele pegar lagrima da alma de Waanakaawa,
para ele néo ficar triste, nédo chorar, vou substituir o coragéo dele.

Kudiimedu ewansedeicho watdawansede’chddo kee watdawansedei’chdiye, towwadd
natdawansede’chaado jeene wewansede’chdiye, Awaayudimmjano ekaatonoojo
enaakudd waimma dawammajo’da ddtdnaamajo’da wewansede chdiye.
Kudiimedu coragdo, como substituir coracdo, como era substituir seu coragio,
Awaayudimmjano finado alma ldgrima com, nfo fica triste e nio chora, vou
substitui coracao.

Vou substituir o coracdo do parente pelo coragdo de Kudiimedu, como era
substituir seu coragdo, pra nio ele pegar ldgrima alma do Awaayudimmjano,
para ele ndo ficar triste, ndo chorar, vou substituir o coracdo dele

Funuunu awd wata’jimmatoojo
Parte IV - Faaka Eet6*

Kudaawi ewansedeicho wdtddwansede’chddo kee wewansede’chdiye, towwadd
tumuudedo wataakenaama’jodo enaakudda wamma dawammajo’da ddtdnaamajo’da
nejuununuukaado naane, Kamaayuwa wataakenaama’jodo ekaatonddjo enaakuda
wdamma dawammajo’da ddtinaamajo’da wewansede’chdiye.

Boi = Kudaawi
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Kudaawi coracdo, como substituir corag@o, como era substituir seu coracéo,
filho finado ldgrima, néo fica triste e ndo chora, vou substitui coragdo

Vou substituir o coragdo do parente pelo coragio de Kudaawi, como era
substituir seu coracdo, pra néo ele pegar lagrima alma do seu filho, para ele
nao ficar triste, ndo chorar, vou substituir o coracdo dele

Funuunu awad watad'jimmatoojo
Parte V- DUUKWADI EETO®

Yadoonedu, mudeedo ewansedeicho watdawansede’chddo kee wewansede’chdiye,
Amaadi’chajaano wataakenaama’jodo Kamaayuwa niichuukoiccho enaakuddd
wamma dtddwaniimajo’da wewansede’chdiye.

Yadoonedu filho coracdo, como substituir coracdo, como era substituir seu
coracdo, Amaadi’cha finado morre kamaayuwa com, falecido alma lagrima
com, ndo fica triste e ndo chora, vou substitui coragio.

Vou substituir o coracdo do parente pelo coragdo do filho de Yadoonedu,
como era substituir seu coracdo, pra ndo ele pegar lagrima alma do
Amaadicha, para ele ndo ficar triste, ndo chora, vou substituir o coracéo dele.

Nheuddi, mudeedo ewansedeichoo wdatdawansede’chddoo kee wewansede’chdiye,
Suduuwakuujano wataakenaama’jodo Kamaayuwa wataakenaama’jodo enaakuddad
wdamma dtddwaniimajo’da wewansede’chdiye.

Nheuddi filho coragdo, como substituir coragdo, como era substituir seu
coracdo, Suduuwaku finado morre kamaayuwa com, falecido alma ldgrima
com, ndo fica triste e ndo chora, vou substitui coragio.

Vou substituir o coracdo do parente pelo coragdo do filho de Nheuddi,
como sera substituir seu coragdo, pra ndo ele pegar ldgrima alma do
Suduuwaku, para ele néo ficar triste, néo chora, vou substituir o coracdo dele

Makuuwadwe, mudeedd ewansedeicho watddwansede’chddo kee wewansede’chatye,
Wadaajanaadujaano wataakenaama’jodo Kamaayuwa niichuukoicché enaakuddd
wdamma dtaawaniimajo’da wewansede’chdiye.

Makuuwadwe filho coragdo, como substituir coragdo, como sera substituir seu
coragdo, Wadaajanaadu finado morre kamaayuwa com, falecido alma lagrima
com, nao fica triste e ndo chora, vou substitui coracao.

Vou substituir o coragdo do parente pelo coracdo do filho de Makuuwadwe,
como serd substituir seu coracdo, pra ndo ele pegar lagrima alma do
Wadaajanaadu, para ele néo ficar triste, néo chora, vou substituir o coracéo
dele

Diferentes nomes para queixada/porcédo = Yadoonedu, Nheuddi, Makuuwa-
de, Yuwaadaakomo
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Yuwaadaakomo mudeedo ewansedeicho watddwansede’chddo kee wewansede’chdiye,
Kuwaiyanaajano wataakenaama’jodo Kamaayuwa niichuukoiccho enaakuddda
wdamma dtddwaniimajo’da wewansede’chdiye.

Yuwaadaakomo filho coracdo, como substituir coracido, como sera substituir
seu corac¢do, Suduuwaku finado morre kamaayuwa com, falecido alma ldgrima
com, ndo fica triste e ndo chora, vou substitui coragio.

Vou substituir o coragio do parente pelo coracéo do filho Yuwaadaakomo, como
serd substituir seu coracdo, pra néo ele pegar ldgrima alma do Suduuwaku,
para ele néo ficar triste, ndo chorar, vou substituir o coracdo dele

Funuunu awd wata'’jimmatoojo
Parte VI - KUDAAKA3!

Weniiwenii takuuduwaana na’kwado aana Yajeemadaashii wemuudeshiijadd,
ewansedeichokoomo wdatdawansede’chddo kee wewansede’chdiye, Wade’kayuujano
wataakenaama’jodé Kamaayuwa niichuukdicché enaakuddd wdmma
dtadwaniimajo’da wewansede’chdiye.

Weniiweni takuuduwaana rio dele Yajeemadaashi filho com coragédo, como
substituir coragdo, como sera substituir seu cora¢io, Wade’kayu finado morre
kamaayuwa com, falecido alma lagrima com, néo fica triste e ndo chora, vou
substitui coracao.

Weniiweni estd no rio do Takuuuduwaana, vou substituir o coracéo do parente
pelo coragéo de filho Yajeemadaashi, como serd substituir seu coracéo, pra
n#o ele pegar ldgrima alma do Wade’'kayu, para ele nédo ficar triste, ndo chora,
vou substituir o coracdo dele

Weniiweni takuuduwaana na’kwado aana Yudaakashiiwa wemuudeshiijado,
ewansedeichokoomo wdtddwansede’chado kee wewansede’chdiye, Eemanaakuni
wataakenaama’jodo Kamaayuwa niichuukoicché enaakuddia wdmma
atadwaniimajo’da wewansede’chdiye.

Weniiweni takuuduwaana rio dele Yudaakashiiwa filho com coragdo, como
substituir coragdo, como serd substituir seu cora¢do, Eemanaakuni finado
morre kamaayuwa com, falecido alma lagrima com, néo fica triste e ndo
chora, vou substitui coracgao.

Weniiweni estd no rio do Takuuuduwaana, vou substituir o corac¢do do parente
pelo coracédo do filho de Yudaakashiiwa, como serd substituir seu coragéo,
prando ele pegar ldgrima da alma de Eemanaakuni, para ele ndo ficar triste,
nao chorar, vou substituir o coracéo dele

Diferentes nomes de peixes: Yajeemadaashi, Yudaakashiiwa, Kudeeweiyadi.
Yamaadu, Mukuimhd Weniiweni
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Kudeeweiyadi wemuudeshiijado ewansedeicho wdtdidwansede’chddo kee
wewansede'chdiye, Sede’'wakaajano wataakenaama’jodo Kamaayuwa niichuukoiccho
enaakuddd wamma dtidwaniimajo’da wewansede’chdiye.

Kudeeweiyadi filho coracdo, como substituir coragdo, como sera substituir
seu coracio, Sede’'waka finado morre kamaayuwa com, falecido alma ldgrima
com, ndo fica triste e ndo chora, vou substitui coragio.

Vou substituir o coracdo do parente pelo coracdo do filho de Kudeeweiyadi,
como sera substituir seu coragdo, pra ndo ele pegar ldgrima alma do
Sede’waka, para ele néo ficar triste, ndo chorar, vou substituir o coragido dele

Yamaadu, wemuudeshiijado ewansedeiché wdtdiawansede’chddo kee
wewansede’chdiye, Waku’kadijano wataakenaama’jodé Kamaayuwa niichuukoicch
enaakuddad wamma dtidwaniimajo’da wewansede’chdiye.

Yamaadu filho coragdo, como substituir cora¢do, como serd substituir seu
coracdo, Waku'kadi finado morre kamaayuwa com, falecido alma lagrima
com, ndo fica triste e ndo chora, vou substitui coragio.

Vou substituir o corag@o do parente pelo coragéo do filho de Yamaadu, como
serd substituir seu coragdo, pra ndo ele pegar lagrima alma do Waku’kadi,
para ele néo ficar triste, ndo chorar, vou substituir o coragéo dele.

Weniiweni takuuduwaana na’kwado aana Mukuimhd wemuudeshiijado,
ewansedeichokoomo wdtddwansede’chdidoo kee wewansede’chdiye, Kudiiyanaajano
wataakenaama’jodé Kamaayuwa niichuukoicché enaakudd wdmma
atadwaniimajo’da wewansede’chdiye.

Weniiwenii takuuduwaana rio dele Mukuimhé filho com coragéo, como
substituir coracdo, como serd substituir seu coragdo, Kudiiyana finado morre
kamaayuwa com, falecido alma ldgrima com, néo fica triste e ndo chora, vou
substitui coracéo.

Weniiweni estd no rio do Takuuuduwaana, vou substituir o coragdo do parente
pelo coracdo do filho do Mukuimh4, como serd substituir seu coragéo, pra
néo ele pegar ldgrima alma do Kudiiyana, para ele néo ficar triste, nfo chora,
vou substituir o coracdo dele

Funuunu awd wata'jimmatoojo
Parte VII- SO'NA JODO EETO?

Towwddddmd Wo wo’jodo, nemuudeshiijhaado ewansedeicho keene wewansede'chdiye
Kade’sawaanajaano wataakenaama’jodo Kamaayuwa niichuukoiccho enaakudd
wamma dtaawaniimajo’da wewansede’chdiye.

nomes das montanhas dos cachorros = Towwaddama Wo'wo'j6do, Kaaka'jodo,
Fiffi’j6do

DIALOGOS TRANSDISCIPLINARES



1)

33.

89

Pensamento de Wo'wo’j6dd, filho com coracéo, como substituir coragédo, como
serd substituir seu coracdo, Kade’sawaana finado morre kamaayuwa com,
falecido alma ldgrima com, néo fica triste e ndo chora, vou substitui coragéo.

Com o pensamento vou substituir o coracdo do filho Wo'wo’j6do, pra néo ele
pegar ldgrima de alma do Kade’sawaana, para ele nfo ficar triste, ndo chorar,
vou substituir o coracdo dele

Towwddddamad Kaaka’jodo, nemuudeshiijhaado ewansedeicho keene wewansede'chdiye
Waddwekayuujano wataakenaama’jodé Kamaayuwa niichuukoicché enaakudd
wdamma dtddwaniimajo’da wewansede’chdiye

Com pensamento, Kdakd’jodo, filho com coracdo, como substituir coragéo,
como serd substituir seu coracdo, Waddwekayu falecido kamaayuwa com,
faleceu alma ldgrima com, néo fica triste e ndo chora, vou substitui coragio.

Com o pensamento vou substituir o coragdo do filho Kd&ka'jodo, pra néo ele
pegar lagrima da alma doWaddwekayu, para ele ndo ficar triste, ndo chorar,
vou substituir o coracdo dele

Towwddddmd Fiffi’jodo, nemuudeshiijhaado ewansedeichod keene wewansede’chdiye
wataakenaama’jodo Kamaayuwa niichuukdicché enaakudd wdmma
atadwaniimajo’da wewansede’chdiye.

Com pensamento, Fiffi’jodo, filho com coragdo, como substituir coragdo, como
era substituir seu coracdo, falecido kamaayuwa com, faleceu alma lagrima
com, ndo fica triste e ndo chora, vou substitui coragio.

Com o pensamento vou substituir o coracdo do filho Fiffi’j6do, pra néo ele
pegar ldgrima alma do Kamaayuwa , para ele néo ficar triste, ndo chorar, vou
substituir o coracdo dele

Funuunu awd wata’jimmatoojo
Parte VII-SO'NA EETO®

Wadiiyama, mudeedo ewansedeicho watdawansede’chddo kee wewansede’chdiye,
Dhamaadi’chajaano wataakenaama’jodo Kamaayuwa niichuukoiccho enaakudd
wamma dtaawaniimajo’da wewansede’chdiye.

Wadiiyama filho coragdo, como substituir coragéo, como serd substituir seu
coragdo, Dhamaadi'cha falecido, kamaayuwa, faleceu alma lagrima com, néo
fica triste e ndo chora, vou substitui coracéao.

Vou substituir o coracéo do parente pelo coragédo do filho de Wadiiyama, como
serd substituir seu coracéo, pra nio ele pegar ldgrima alma do Waku’kadi, para
ele ndo ficar triste, ndo chorar, vou substituir o coragéo dele

nomes do cachorro = Wadiiyama, Weneede, Yakeedu, Shuweeni
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Weneede mudeedo ewansedeicho watdawansede’chddo kee wewansede’chdiye,
Kuwaisshidi jano wataakenaama’jodo Kamaayuwa niichuukoiccho enaakudd
wamma dtddwaniimajo’da wewansede’chdiye.

Weneede filho coragdo, como substituir coracdo, como sera substituir seu
coragdo, Kuwaisshidi falecido, kamaayuwa faleceu alma lagrima com, néo
fica triste e ndo chora, vou substitui coracdo.

Vou substituir o coracdo do parente pelo coracdo do filho de Weneede, como
serd substituir seu coracdo, pra ndo ele pegar ldgrima alma do Kuwaisshidi,
para ele néo ficar triste, ndo chora, vou substituir o coragdo dele

Yakeedu mudeedo ewansedeiché watddwansedei’chddo kee wewansede’chdiye,
Mawé’najaano wataakenaama’jodo Kamaayuwa niichuukoiccho enaakudd wamma
ataawaniimajo’da wewansede’chdiye.

Yakeedu filho coracdo, como substituir coracdo, como sera substituir seu
coragdo, Mawd'na falecido, kamaayuwa, faleceu alma ldgrima com, néo fica
triste e ndo chora, vou substitui coracao.

Vou substituir o coracdo do parente pelo coracéo do filho de Yakeedu, como
serd substituir seu coracdo, pra no ele pegar lagrima alma do Mawd'na, para
ele néo ficar triste, ndo chora, vou substituir o coracdo dele

Shuweeni, mudeedo ewansedeiché wdtddwansedei’chddo kee wewansede’chdiye,
Nhaajiyaama jaano wataakenaama’jodo Kamaayuwa niichuukéiccho enaakudd
wamma dtaawaniimajo’da wewansede chdiye.

Shuweeni filho coracéo, como substituir coracdo, como serd substituir seu
coragdo, Nhaajiyaamai falecido, kamaayuwa faleceu alma lagrima com, néo
fica triste e ndo chora, vou substitui coracéo.

Vou substituir o coracdo do parente pelo coracdo do filho de Shuweeni, como

era substituir seu coragdo, pra ele ndo pegar lagrima alma do Nhaajiyaam4,
para ele néo ficar triste, ndo chora, vou substituir o coracgio dele

3.2 Adeemi

Diferentemente do que acontece com os cantos Acchudi, os cantos
Adeemi sfo sempre associados a danca e acontecem em ocasides de
reunides e de festas. A ocorréncia se da quando, por exemplo, che-
ga o momento de se colocar adorno na menina que virou mulher
ou quando se vai inaugurar uma casa nova; também se canta e dan-
ca Adeemi quando se vai sair para uma cacada, ou quando se vai fa-
zer a derrubada de uma roca, entre outras ocasiles rituais. Ha va-
rios tipos de Adeemi, mas trés deles sfo os principais: a) os “mma
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edeemi’jhodd”, que sdo os “cantos da casa nova”; b) os “wasai edee-
mi’jh6dé”, que sdo os “cantos de cagadas” e c) “Tooki edeemi’jh6do”,
que sdo “cantos da derrubada da Rog¢a”, dentre outros.

A principalmente diferenca entre estes cantos tem a ver com as
melodias de cada um, que sdo diferentes uns dos outros. Cada um
desses cantos tem uma melodia, uma musica prépria, chamados
chadmado. Do mesmo modo, em cada canto desses também existem
variacOes nas estruturas das formulas poéticas que as estruturam.
Por isso é que os cantos Ademi sdo tdo dificeis de serem memoriza-
dos pelas pessoas, sobretudo pelos mais jovens, que hoje tém difi-
culdades com a memorizagio, por causa da escola e da relacdo que
mantém com a escrita.

Daf aimportancia desse trabalho, que acreditamos serd uma con-
tribuicdo para enfrentar esse problema que aflige as comunidades
Ye’kwana nos dias de hoje, uma vez que disponibilizard uma ferra-
menta de aprendizagem para aqueles que querem conhecer e prati-
car os costumes da tradicdo Ye’kwana. Isso sera possivel por meio do
registro, documentacéo e analise dos cantos que ora realizamos. Pro-
pomos também, nesse sentido, que a escola possa se tornar espago
de fortalecimento da cultura ye’kwana, pois esse é o espaco de apren-
dizagem de nossa cultura em nossa comunidade nos dias de hoje.

A seguir, apresentaremos o canto Adémi que trata da construcao
da casa nova. Sobre isso queria acrescentar que a primeira constru-
cdo de uma casa redonda "Attd Tuduuma’saka” feita em nossa terra
foi construida na regido yaamu, na Venezuela, perto da Serra Mada-
awaka; ela foi feita por Aaduwaaduimd que foi o primeiro a chegar
aqui na terra, vindo do céu.

Apesar de ndo existir um ‘dono do canto’ Fuduuwaaduinha, hd
bons cantadores entre os Ye'’kwana . Eu conheci os cantadores, isto é,
pessoas que manejam varios repertérios de cantos acchudi e ddeemi,
e que sdo responsaveis pela condugdo das inumeras ac¢des rituais que
permeiam o cotidiano. Entre eles, meus principais interlocutores fo-
ram os seguintes: David Manuel Rodrigues, que é tuxaua da minha
comunidade; Cldudio Manuel Rodrigues, Romeu José Conzalo, Joa-
quim José Pereira, e Luis Manuel Contrera.

Os cantos enunciados pelo “dono de canto” aqui na terra estéo li-
gados através de uma espécie de fio, como se fosse um telefone ou
um radio, com o cantor-matriz, que vive e executa os cantos em um
estrato celeste, onde vivem os donos celestes dos cantos. Os viventes,
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de uma maneira geral, também estdo ligados por um fio invisivel a
sua origem como os Ye'’kwana. Todos estdo conectados a Wanaadi.

3.21 Sobre aorigem do canto Mma Edeemi'jhodé:
canto de inauguracdo da casa

Como dissemos, os cantos ddeemi ndo sdo daqui da terra: eles sdo
trazidos do céu de Chaawayuudinha pelo homem. Aaduwaaduimha
foi o criador do canto Mma edeemi’jhodo. Aaduwaaduimha foi até o
céu de Chaawayuudinha e de 14 trouxe esse importante canto para os
ye’kwana. No principio, os cantos foram trazidos do céu de acchudi
“chaawayuudinha” pelo homem. Aaduwaaduimd foi até ao céu de ac-
chudi “Chaawayuudinha” convidar as pessoas que eram cantores, e
que se chamavam de Yamuutuwaadi e Maajiyaaduimma para elabo-
rar cantos da construcao da primeira casa redonda, que é chamada
de “Tuduuma’saka’.

A primeira construcio de uma casa redonda, “Attd Tuduuma’saka”,
da nossa terra foi estabelecida na regido yaamu, na Venezuela, perto
da Serra Madaawaka, por Aaduwaaduimd. Quando ela, Attd Tuduu-
ma’saka, ja estava pronta, Aaduwaaduimd pensou que, para inaugu-
rar essa casa, deveria chamar os cantores “Yamuutuwaadi e Maajiya-
aduimmd”, ja que eles fizeram um canto especial para essa ocasido.
Assim, decidiram também convidar eles e também outras pessoas.

Desse modo é que se fazia antigamente: eram convidadas muitas
pessoas para a ocasido. Ainda hoje esse rito deve ser seguido quan-
do se vai fazer a inauguragdo de uma casa nova, que acaba de ser
construida.

A seguir, apresentamos a histéria do canto de construcdo da pri-
meira casa.

Contam os mais velhos que Wadhe Aaduwaaduimmbha covidou
as seguintes pessoas para construir uma casa redonda, Attd Tu-
duuma’saka: Ajiishaamai, Sedeeta, Matiadiya, Fa’jakiiya, Kawaana-
du, Kataawaku, Wadi'shedu, Dakdina, Kasuuwedeeke, Madaakame-
enu, Shunwanwadi, Sunwaasunwaadi, Fiyuudi, Waakawa, Muinch,
Nukwi, Komootodoi, Keme'shu e Akaadi. O senhor Wadhe mandou
Dakaind, Kasuuwedeeke, Madaakameenu, Shunwanwadi, Sunwaa-
sunwaadi cortarem madeiras registente; todas essas pessoas foram.
Outros foram buscar outros tipos de madeira: Ajiishaam3, Sedeeta,
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matdddiya, Fajakiiya, kawaanadu, kataawaku, wadi'shedu. O senhor
Wadhe convidou outras pessoas para fazer a limpeza do lugar onde ia
ser construida a casa: Fiyuudi, Faakawa, Muincha, Nukwa, Komdoo-
t6doi, Keme’'shu e Akaadi.

Quando terminaram, eles fizeram um buraco para colocar as ma-
deiras. Depois, eles procuraram um peixe puraqué para fazer fa'da-
tadmato®*. Aaduwaaduimd usou um peixe puraqué?® para fazer awa-
ana®® para o reforco de casa; depois, ele pegou uma aranha, tirou
os bracos dela para fazer as ripas. Quando a casa estava pronta ele
pensou em procurar palha, mas néo tinha palha para cobrir a casa.

A pussanga é feita de uma planta: a pessoa passa ela na perna e ela
livra do perigo de picada de cobra. A pilar da casa é feita da mesma
madeira da pussanga. Do mesmo com a Aranha, que ele usou para
afugentar os Odo’shankomo (animais e espiritos maléficos associados
a Odo’sha), porque ela tem espinho de veneno que faz mal a gente.

Quando a casa ja estava pronta, Wadhe mandou Kamaiya buscar
palha na regido de Medewaadi, Kamaiya foi e 14 ele matou os pas-
saros: araras, papagaios, kudiikudi, kudeewa, tukui yeno e Widiisha,
para tirar as penas deles para, com elas, cobrir a casa. As penas dos
passaros foram preparadas por Yaneekede e Yadeekede; eles as leva-
ram por cima de matas. E assim, eles construiram o telhado da casa
em um dia apenas. E também, Wadhe matou um-animal, chamado,
Yawaade, e tirou a cabeca dele para colocar em cima da casa; e tam-
bem pintou as madeiras com sangue desse animal.

Quando a casa ja estava pronta, Wadhe Aaduwaaduima convidou
Yamuutuwaadi e Maajiyaaduimhda para a inauguracdo da casa. Os dois
cantores fizeram um canto para ele. Ele também covidou todas as
pessoas e animais, que, naquela época, também eram gente.

No principio surgiu o canto (adeemi), ou seja, foi trazido do céu de
acchudi “chaawayuudinha” pelo homem. Aaduwaaduimd foi ate ao céu
de acchudi “Chaawayuudinha” convidar uma pessoa que era um do
cantor que se chamava de Yamuutuwaadi para fazer cantos da cons-
trucdo da primeira casa redonda ”"Tuduuma’saka”.

Wadhe Aaduwaaduimd e o povo iniciaram a comemoracao do
término da construgdo da casa com a chegada dos cantores de

34. Espécie de travessa de madeira onde se apoia as outras madeira do telhado.
35. Peixe elétrico.
36. Planta para fazer (pusanga)
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chaawayuudinha. Quando comecou o festejo, os dancadores entra-
ram na casa nova. Mas tarde (Yamuutuwaadi) apareceu entre os dan-
cadores e imediatamente inicio-se o canto da inauguracdo da casa
nova, Attd edeemi’jodé. O canto serve para afugentar os Odo’shanko-
mo (animais e espiritos maléficos associados a Odo’sha). Primeira-
mente ele expulsa os chefes dos espiritos malignos para enfraque-
ce-lo e, quando termina de expulsar os chefes, ele comeca a expusar
os mais fracos: Cobra cega, Jiboia, Lacraia e outros animais. Nas ho-
ras de canto de expulsar os Odo’shankomo, ndo se pode danca e nao
se pode beber o pajuaru.

Quando terminaram de afugentar os Odo’shankomo (animais e es-
piritos maléficos associados a Odo’sha), comecaram os festejos. Os
dancadores entraram na casa nova e cantaram até amanhecer. Quan-
do amanheceu, eles fizeram uma parada, porque o Sr. Aaduwaaduimd
n#o cobriu toda com a massa de barro, por isso nessa hora eles fecha-
ram a casa e, na hora de fechar, ele fez um canto (Tu'de). Ele fez um
chicote, Kudaawa, para bater em todas as pessoas que estavam par-
ticipando da festa e que ndo tinham permissdo para entrar na casa.
Depois de bater neles, ele fez um almoco e, depois de comer, conti-
nuou a festa até acabarem os cantos.

A segunda construcéio da casa, Attd Wayant6jo, e o surgimento
dos animais é antecedido pela seguinte histéria: Uduujede construiu
uma casa Wayantojo para seu sogro Madaajudu na regido Kadooni, no
rio Chaawaju. Uduujude fez uma viagem na regido Kadooni, ele foi até
a comunidade em que Madaajudu e sua esposa Wayaanadu viviam.
L4, Uduujede se casou com a filha deles, chamada Wakinnhau. Ten-
do se tornado genro de Madaajudu, Uduujede devia construir uma
casa, isto é, f00, numa montanha para seu sogro. Essa montanha se
chamava Wayantdjo. Mas, Uduujede era inimigo do seu sogro e, por
isso, seus sogros queriam se vingar dele.

Assim, Uduujede, que era fowai, com seu pensamento fez pes-
soas, as quais encarregou da construcdo da casa. Essas pessoas co-
mandadas por Uduujede iam buscar material para a casa na floresta
e nao voltavam. Madaajudu e Wayaanadu estavam matando todos e
fariam o mesmo com Uduujede se ele estivesse 14 também. No canto
de mma edeemi’jhodo sdo nomeados todas essas pessoas que foram a
floresta e néo voltavam.

Uduujede enquanto isso ficava em sua rede namorando com sua
esposa. Por isso, seus encarregados ficavam se queixando: “Ele ndo
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é um genro de verdade? Por que ele ndo estd aqui. Ele deveria estar
aqui coordenando os trabalhos”. Mas trabalhadores sumiram, esca-
pando da construgdo da casa.

Quando os trabalhadores sumiram, Uduujede fez sozinho uma casa
em pensamento, porque ele é xama e, quando ele ja estava pronta,
ele covidou kamaiya para rezar nas palhas. Quando o senhor kamaiya
chegou, ele fez uma reza para aumentar mais as palhas. Uduujede re-
zou e depois ele cobriu a casa, em pensamento. Quando a construc¢ao
ja estava pronta, ele avisou a Maajiyaaduimha para fazer um canto
para inaugurar essa casa. Depois de pronta ele a entregou a seu so-
gro. Quando acabou a construcdo da casa, Uduujede fugiu, levando
consigo sua esposa e deixando seu sogro Madaajudu dentro daquela
montanha. Ele queria voltar a regido onde havia crescido: Kudi Jhu’ja.

A parte seguinte trata do surgimento dos animais. Dizem que,
quando todas as pessoas chegaram, Uduujede mandou cortar as ma-
deiras e mandou uma pessoa buscar um Nhu'dudui, mas essa pessoa
néo voltou, porque ele havia se transformado em um Dakddnd (tesou-
ro). Outra pessoa foi incumbida de pegar um Shiichddo, que é reforco
da casa. Essa pessoa se transformou em um Edooma (joaninha); ou-
tros sairam para buscar um Ijjoononoi e também ndo voltaram, por-
que haviam se transformado em Yudaana (joaninha); outros sairam
para buscar um fadd’tddmato e se transformaram em madinhawa; ou-
tro foi buscar um Makooko e se transformou em um Komoodoi (cobra).
Outros sairam para pegar um makooko e se transformaram em Wasai-
jjude (cobra); outros foram buscar um Muinhatd (cipd) e se transfor-
maram em um Kukuuyu; outra pessoa saiu para buscar um muinha-
td (cip0), e se transformou em um Mateuwanau. Mais um foi buscar
um Yaadado (ripa) e surgiu em forma de um Wadaijjai (passarinho);
outro saiu para buscar um fa'datadmato ato a’tai (Madeira) e ele sur-
giu em forma de um Kajuuyu (aranha grande) e assim surgiram to-
dos os outros animais.

E também mandaram as pessoas buscar palhas; elas foram. Um
foi buscar uma palha de Kujeedi (palha de palmeira); ele surgiu em
forma de um Kejuukeju (besouro); outros foram buscar palha de Wa-
sai e se transformaram em um Fejeedi (besouro). Depois, outros fo-
ram pegar uma palha de Waju e surgiram em forma de um Fadeemu
(Tamantud); outros foram buscar palha de Kudai e se transformaram
em Adeenai (jacaré); outros foram pegar palha de Majaanadi e sur-
giram em forma de um Kaimaana (jacaré azul); outros foram buscar
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palha de Kushi e apareceram como wadaaji (arara azul). Em seguin-
da, outros foram apanhar palha de Mashuusha e se transformaram em
Maawedo (aves); mais um foi buscar palha de Madaama e se transfr-
mou em um Majaadi; outros foram buscar palha de Washi e surgiram
em forma de um Dijaaka (sapo); outros foram pegar palha de Kuwai
e surgiram como um Kudeewa (Papagaio); outros foram apanhar pa-
lha de kuduuwa e viraram um Medeew; outros foram buscar palha de
Anau se transaformaram em Anaajadi. Depois, outro foi buscar pa-
lha de Kunei e surgiu como um Kuduujiyai; outros foram buscar pa-
lha de Woi e surgiram como Yowoodo (capivara).

Outros foram cortar palha de Kujaaka e surgiram como kashii-
jiyu; outros foram buscar palha de Washiiima e surgiram como Wa-
shiimaka; outros foram pegar uma palha de dajaaka e se transafor-
maram em um Shijaaka; outros foram buscar palha de fodookoko e
surgiram em forma de um Fodookodi; outros foram buscar palha de
Fadi’'ma e se transformram em sameeeku; outros foram buscar palha
de Suduicho e apareceram como um dtookd (tatu); outros foram pegar
um Nono (barro) e surgiram em forma de Nonoodi (cobra cega); ou-
tro foram buscar um Tuna (dgua) eles surgiram como Odooma (paca);
outros foram pegar Woi e se transformaram em um Foddooka (veado).

Outros foram buscar alimentos. Uns foram buscar um Kodheede
(mandioca) e se transformaram em Kawaadi (veado); outros foram
buscar Tuna tdngemo (dgua para beber) e surgiram em forma de Yu-
duuma; outros foram buscar Tukuudi e se transformaram em Woowiyu
(aves); outros foram buscar sunuuji (cuia) e apareceram em forma de
mawoona (aves); outros foram pegar Fadi (barro branca para pintar
uma casa) e sé alguns chegaram. Madaajadu queria matar seu gen-
ro, Uduujede, mas ele ndo foi juntos com os seus trabalhadores, por-
que Uduujede ja sabia, por isso, ele ndo foi com eles.

A terceira parte da construcdo de uma casa, atta tukui’jh6do, acon-
tece quando Uduujede chegou a regido Dinnhaku, na comunidade de
Juukada, que acertou com ele de construir uma casa, que chama-
ram de Tukui. Essa casa foi construida s6 com o pensamento, num
dia s6; ela foi construida com o barro do Maneudwa. Mas ndo foi
inaugurada.

A quarta parte da construcido de uma casa é chamada de Fama-
akadi wannhau’jodo e da conta de como o senhor Seduume/Wanaadi
construiu uma casa Famaakadi Wannhau’jodo para seu sogro Wooka-
da na regido Medewaadi, onde Wookada e sua esposa, Moko, viviam
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no rio Wannhau. Seduume era casado com a filha deles, chamada
Yam6odo'ya. Mas ele construiu no mesmo tempo da construgao do
Uduujede. Quando ja estava pronta a casa, ele pensou em procurar
uma palha para cobrir. Mas ele covidou Yamaadawaana e Aduutawa-
ana e ele mandou para buscar uma palha na regido de Medewaadi,
mais eles mataram os passaros: Fawi, Kaduuwai, Ka’kawa, Kudeewa,
wanaatu, Fataatu, Fenifeni, Kaduuwai, Ka'kawa, Kudeewa, Wanaatu,
Fataatu, Fenifeni.

As penas das aves foram usadas para cobrir a casa. As penas dos
passaros foram levadas por cima da matas, e com elas foram prepa-
raram Ajiishaama, Fa’jakiiya, Kataawaku, Wadi’shedu Yaneekede. E
assim eles construiram a casa em um sé6 dia. Wanaadi matou uma ca-
pivara, Yowoodo, e tirou a cabeca dela para colocar em cima da casa;
e tambem pintou as madeiras com seu sangue. Quando estava pron-
ta, Seduume pensou que ele mesmo ia inaugurar a casa; ele mesmo
inaugurou, fez um canto, mas ele convidou mais pessoas fazer a fes-
ta. Seduume devia construir uma casa, f00, na montanha para seu
sogro. Essa montanha se chamava Wannhanhau’j6do.

A quinta parte da construcdo da casa se chama famaakadi kaaju’jo-
do. Nessa parte, se conta que Senhor Kaaju construiu também uma
casa Famaakadi Kaaju’jodo, na regido Kanaadaakuni, no Rio Kanaa-
daakuni, ele construiu com palha de Konoojoomd, mas ele nao fez inau-
guracdo, por que ele nao tem ddeemi para inaugurar.

A sexta parte de construcao da casa se chama famaakadi “ku’sha-
maakadi. Nela, se conta como o Senhor Seduume Wanaadi construiu
uma casa para seu sogro Mukuimhi, na regido Kunu, do rio Ame’ku.
Seduume era casado com a filha deles, chamada Kawe’sawa. Quan-
do a casa estava pronta, ele covidou Yamaadawaana e Aduutawaana
e mandou buscar uma palha na regido de Entawaade.

Eles foram e 14, eles mataram varios passaros: Fawi, Kaduuwai,
Ka’kawa, Kudeewa, wanaatu, Fataatu, Fenifeni, Kaduuwai, Ka'’kawa,
Kudeewa, Wanaatu, Fataatu, Fenifeni, e tiraram as penas deles para
cobrir a casa. As Penas dos passaros (Ajiishaami, Fa'jakiiya, Kata-
awaku, Wadi’'shedu Yaneekede) foram preparadas e levadas por cima
de matas. E assim ele construiu a casa em um dia apenas. E tambem
Seduume Wanaadi matou um Nhaayudi no regido Yakuudiyainnha e
ele tirou a cabeca dele para colocar em cima da casa e tambem pin-
tou todas as madeiras com seu sangue.

Quando estava pronta, Seduume inaugurar ele mesmo a casa; para
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tanto, ele fez um canto e convidou as pessoas para a festa. Na hora
da festa, Seduume Wanaadi subir até o céu, onde estava o criador,
Wanaasedu; mas, antes, eles subiu no pilar da casa, e ele levou a
sua esposa Kawe’sawa. O senhor Seduume néo avisou os dangando-
res; ele s6 falou com seu cuinhado, Wanaatu. Assim o Seduume Wa-
naadi subiu e ele ndo voltou. Seduume devia construir uma casa,
isto é, f00, na montanha para seu sogro. Essa montanha se chama-
va Ku'shamaakadi.

A sétima parte da construcdo de uma casa, é chamada atta yada-
aweju ama’jodo e conta como o Senhor Kamaiya construiu uma casa
Attd Yadaaweju, na regido Kunu, no rio Ame’ku. Quando terminou a
construcdo da casa, Kamaiya pensou em construir a sua casa; para
tanto, ele levou as palhas que sobraram; mas ele fez um canto para
aumentar as palhas e convidou as pessoas para construir a sua casa.
Quando a casa ja estava pronta, Kamaiya pensou em ele mesmo inau-
gurar. Mas ele convidou as pessoas fazer a festa.

A oitava parte do canto de construcdo da casa, chamada attdimha
waata’jodo. Yudeeke e Shichddmuna construiram uma casa Attdimha,
na regido Entawaade, no rio Entawaade. Eles construiram s6 com o
pensamento e num s6 dia. No outro dia, Shichddmuna saiu pro mato,
mas o povo Maawade foi atraz dele e o levaram consigo para a regiao
Fadaawa, no rio Woodi.

A nono parte do canto de construcdo da casa, mas Shichdamuna
construiu uma casa Attda Waata’jodo sé com o pensamento. Quan-
do a casa estava pronta, Maawade inauguou a casa. Yudeeke espe-
rou seu irm#o, mas ele ndo chegou e, por isso, ele ficou muito triste
com seu irmdo. No outro dia, Yudeeke pensou em criar a sua mée e
ele a criou no pensamento e a chamou de Wayankawe. Ele e sua mée
fizeram um canto para chamar e amar o seu irméo. Quando o can-
to Wejumma foi cantado, de repende ele pensou no seu irméo, e ele
voltou para a comunidade. Quando ele chegou na comunidade fez
um canto para separar Maawade. Assim Yudeeke chamou seu irmao
Shichddmuna. Depois eles foram embora para a regiao de Fadiime.

A decima parte do canto de inauguracgdo da casa, chamada waa-
ta’jodo conta como Yudeeke e Shichddmuna construiram uma casa
Attd Waatajodo para sua mie mée, Wayankawe, no regido Fadiime
no igarapé Mu’'da. Eles construiram sé com o pensamento e inaugu-
raram. E eles também transformaram Kanaawa para colocar o pa-
juaru e transformaram A'tdi, Kaimhaana, Muuda e Tukuudi. Assim
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eles construiram a casa, A'tdi, Kaimhaana, Muuda e Tukuudi. Foram
eles mesmos que inauguraram a suas casas. Outro dia Yudeeke e Shi-
chddmuna foram ao rio para tomar banho na cachoeira Mu'da; de
repende, escureceu, e eles ndo tiveram como voltar para casa. Eles
combinaram de ir embora, mas foram foram para na Asia, mas dei-
xaram a sua mée, Wayankawe, dentro da casa. Quando chegaram l&
na Asia, eles se separaram e Yudeeke foi para o Japdo, e Shichdamu-
na foi para a China; eles ficaram la nao voltaram, por isso no Japao
e na China existe muita gente inteligente, por que eles erasm pajés.
Assim Shichdamuna e Yudeeke foram embora daqui.

A décima primera parte do canto de inauguracao da casa trata da
construcdo da casa atual. Quando vocé quer construir uma casa, pri-
meiramente vocé vai conversar com seu SOgro, Com sogra e com sua
esposa. Quando termina de discutir com eles, vocé vai avisar o tu-
xaua e os membros. Tém que perguntar também sobre os trabalhos
deles, porque as pessoas tém seus trabalhos individuais. A sua espo-
sa vai avisar a seus amigos para preparar pajuard um més antes de
comegar a construir.

Primeiramente comegam a cortar uma madeira boa para fazer a
casa; quando terminam de cortar as madeiras, convidam os jovens
para pegar as madeiras; enquanto misso, a sua esposa vai convidar
também as meninas para levar um chibé ou pajuart para eles.

Quando comegam a construir uma casa, para colocar umas ma-
deiras, o tuxaua vai convidar todas as pessoas: as criancas, maes e
pais. Os jovens vao cagar e pescar, eles levam a caca até onde as pes-
soas estdo trabalhando; quando os cacadores chegam as meninas
vao tirar a caca deles, depois que tiram a caga, eles vao lutar, ho-
mem com homem.

As meninas também vao cacar minhoca; quando elas estdo che-
gando a comunidade, elas se pintam com “fadi” (massa de barro bran-
ca), o que significa que elas vao lutar; elas lutam com os homens, e
noés chamamos essa luta de kodookodoomadi. Quando elas estdo che-
gando, elas vao dangando ao redor onde estao construindo uma casa,
com minhoca na boca. Quando termina a danca, elas vdo pintar pri-
meiro as madeiras, depois elas vdo pintar as pessoas, quando termi-
nam vao lutar, quando termina a luta elas vdo tomar banho.

Depois de lutar elas vdo preparar as comidas e cozinhar as minho-
cas e, quando jd estdo prontas as comidas, as meninas vao avisar ao
tuxaua e o tuxaua vai chamar as pessoas para almocar. Os homens
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vao almocar primeiro, depois as mulheres, depois do almoco os tra-
balhadores véo continuar a trabalhar. Quando j4 prontos para colo-
car as madeiras ripas e outros etc., o tuxaua vai fazer um reunifo
para buscar as palhas; s6 os homens vao tirar as palhas e esse traba-
lho demora cinco dias. Quando terminam de tirar as palhas o tuxaua
vai levar as meninas para buscar as palhas, elas vio levar o chibé ou
pajuaru. As meninas juntam as palhas e os homens vao prepara-las,
quando ja esta tudo preparado eles vdo comecar a cobrir a casa.

No dia de comecar a cobrir o tuxaua vai mandar novamente os
cacadores, as meninas vdo cacar minhoca, o tuxaua convidar todas
as pessoas e familias. Quando os cacadores chegam vao lutar nova-
mente e vdo também comer.

O tuxaua convida o cantor para rezar nas palhas antes de come-
car a cobrir; essa reza € para aumentar as palhas, quando termina a
reza eles vio cobrir até finalizar. A seguir, eles vio comegar a fazer
fadjudu a'tdi (madeiras), quando ja estd pronto eles vdo buscar um
yuduuwa para amarrar com cipd, depois de pronto eles vdo fazer um
faajudu shooko’nddo (massa de barro).

Quando comecam a fazer um fadjudu t6doodo (massa de barro),
o dono da casa vai mandar novamente as meninas cagar. Alguns jo-
vens vao também cacar e pescar, quando chegam os cagadores to-
dos vdo luta; depois de lutar vao almocar e depois continuam a tra-
balhar até terminar.

A gente néo fecha todas as paredes, deixa s6 um poquinho, esse
pedacinho a gente fecha na festa. Quando terminam o tuxaua vai fa-
zer uma reunido para falar sobre a inauguracéo da casa nova e mar-
car dias e horas. Depois o dono da casa vai avisar os jovens e a espo-
sa dele vai avisar as mogas e suas amigas.

No canto de inauguracdo da casa nova, o cantor comega a can-
tar as 15:00 horas; primeiramente ele expulsa os chefes dos espiri-
tos malignos para enfraquecer os mais fracos: cobra seca, Jiboia, La-
craia e outros demonios. Este canto a gente chama de odo’shankomo
enno’jadookomo e demora 24:00 horas. Nesse momento, a gente ndo
pode dangar e ndo pode beber o Yadaaki (pajuart). Quando termina
de expulsar os epiritos malignos, o cantor vai comegar outra musi-
ca “Attd edeemi’jodd” (inaugurar a casa), este canto demora trés dias.

Quando a festa comega o chefe vai gritar para chamar os dan-
cadores jovens as meninas, maes e pais. As mulheres trazem paju-
aru e todos os dancadores participantes vdo cantar e beber yadaaki
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(pajuart); quando passa um dia o cantor para para fechar a parede.
As 6:00 horas da manhad o cantor inicia outra musica (Tude), na hora
de fechar a parede, esse canto vai demorar s6 40 minutos. Depois de
rezar a gente faz um bater com Kudaawa, todas as pessoas jovens,
mogas, criancgas, méaes e pais, significa que as pessoas podem en-
trar nessa casa nova.

Quando termina de bater a gente vai comer dentro da casa nova,
depois de comer a gente vai comegar novamente. Os jovens colocam
os adornos, todos se pintam, colocam plumas até fim; quando encer-
ra a festa a gente vai dangar ao redor da casa nova. Vamos, pois aos
cantos Ye'’kwana : mma edeemi’jhodo.

3.2.2 Cantos dainauguragdo da casa nova:
Parte | - Wiishomeekaana®’

1) Emm?® ajityada adeejakuumaajd annaweeniyoone annaweeniyana wiishomeekaand.
Takityanookemjonookeene Fidiijudii ajadsaawadooke wiishomeekaand.

a) Casa construida, no meio, no centro vou varrer. Indestrutivel, Fidiijudi®’
com a asa vou varrer.

b) vou varrer no meio, no centro da casa construida. Vou varré-la com a
Indestrutivel asa do Fidiijudi*®

2) Emm Takiiyanookemjonookeene kadinnhawa ajadsaawadoke wiishomeekaand.
Yadaawaka annaweeniyone annaweeniyana wiishomeekaand.

a) Indestrutivel Kadinnhawa com a asa, vou varrer. Yadaawaka, no meio, no
centro, vou varrer.

b) Huuummmmm. Vou varrer a casa com a indestrutivel asa do kadinnhawa**.
Vou varrer Yadaawaka no meio e no centro

37. Wiishomeekaani = varrer

38. Expressdo sem tradugdo, espécie de murmurio usado no inicio da cancéo
para abrir os caminhos do espirito.

39. Andorinha, “dono” da maniva

40. Andorinha

41. Andorinha: senhor do ar, purificador dos ares.

os cantos tradicionais Ye'kwana
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Emm Takiiyanookemjonéokeene Fadaawiyaanadi*? ajadsawadcke wiishomeekaand.
Waiyeju annaweeniyoone annaweeniyaana wiishomeekaand.

Indestrutivel Fadaawiyaanadi com a asa, vou varrer. Waiyeju no meio, no
centro, vou varrer.

Vou varrer a casa com a indestrutivel asa do Fadaawiyaanadi. Vou varrer
Yadaawaka no meio e no centro.

Emm ajityada adeejakuumaaja annaweeniyoone annaweeniyaana wiishomeekand.
Fayuudiyaanaimmhd*® ajddsawadikee wiishomeekaand.

Casa construida, no meio, no centro vou varrer. Fayuudiyaanaimhé com a
asa vou varrer.

Vou varrer no meio, no centro da casa construida. Vou varrer com a asa do
Fayuudiyaanaimmhé

Emm Edoomeneedu** ajadsaawadoke wiishomeekaand. Waijhado adeejakuumaajd
annaweeniyoone annaweeniyaana wiishomeekaand.

Edoomeneedu com asa, vou varrer, minha casa construida, no meio, no
centro vou varrer.

Vou varrer com asa do Edoomeneedu, a minha casa construida, vou varrer
no meio e no centro.

Emm Awaajiishaamadi*® ajadsaawadoke wiishomeekaand. Muudedo waatajiima-
toojo wiishomeekaand.

Awaajiishaamadi com asa, vou varrer, sentar o meu filho, vou varrer.

Vou varrer com asa do Awaajiishaamadi, vou varrer local de sentar o meu filho.

Emm Yaajishaawanaimhd®*® ajadsaawadoke wiishomeekaand. Owoodeshi waata-
jitmatoojo wiishomeekaanad.
Yaajishaawanaimhd com asa, vou varrer, sentar a menina, vou varrer.

Vou varrer com asa do Yaajishaawanaimhd, vou varrer local de a menina sentar.

Andorinha
Andorinha
Andorinha
Andorinha
Andorinha
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Emm Towaatakiiyanoomajomjonone Fichuujichuiyana ajadsaawadoke wiishome-
ekaand. Makunaimmad mukuududui ewooto nataawd wiishomeekaand.

Indestrutivel Fichuujichuiyana com a asa, Makunaimm#, Mastro a casa aonde
local vou varrer.

Vou varrer a com a indestrutivel asa do Fichuujichuiyana. Vou varrer o local
do mastro do Makunaimma.

Emm Fayuuwede*’ ajadsaawadcoke wiishomeekaand. Owoodeshi waatajiimatojo
wiishomeekaand.

Fayuuwede com asa, vou varrer, sentar a menina, vou varrer.

Vou varrer com asa do Fayuuwede, vou varrer o local de sentar a menina.

10) Emm Matuichuwe ajadsaawadooke wiishomeekaand. Muudeddé waatajiimatoojo

47.
48.

wiishomeekaand.
Matuichuwe com asa, vou varrer, sentar o meu filho, vou varrer.

Vou varrer com asa de Matuichuwe, vou varrer o local de sentar o meu filho.

Canto da inauguracdo da casa nova
Parte Il - Wé&niimonoojoiye*®

Emm Adoni akuuwena antadonkawoono ajiiyada adeejakuumaaji muwaado
dhetuunu waniimonoojoiye.

saudavel Akuuwena estd na ilha, casa construida, muwaadé sintoma, vou
peneirar

Vou peneirar o sintoma da doenca da casa construida, eu estou na saudével
ilha da akuuwena

Emm Akiiyano dhetuunu wdtéoyetuumadooda wdaniimonoojoiye. Waijhado
adeejakuumaajd muwaaddjemma atooyetuumano.

Doenca sintoma, estdo acontecento sintomas, vou peneirar, casa construida
néo acontecerd sintoma da doenca

Vou peneirar o sintoma da doenca que estd acontecento, para nio se mani-
festarem os sintomas na casa (nova) construida.

Andorinha
Winiimonoojoiye = manaade ai momjo’jodo; kddédi odo’shankomo; canto
que trata da necessidade de peneirar as doencgas da casa.

os cantos tradicionais Ye'kwana



49.
50.

104

Emm Eduumaka®® tuwaiyai winiimonoojoiye. Ajityada dhetuunu waniimonoojoiye.
Eduumaka na peneira, peneirar, casa sintoma, vou peneirar

Vou peneirar, o sintoma da casa, na peneira do Eduumaka

Emm Waijhado adeejakuumaaja muwaadoojemma atooyetuumano.
Minha casa contruida, acontecer, sintomas

Na minha casa construida, ndo vai aparecer os sintomas (da doenga)

Emm Ajiiyada adeejakuumaajd dhetuunu wdanimonoojoiye. Tuwaiyana tuwaiyai
waniimonoojoiye.
Casa construida sintoma, vou penerar. Tuwaiyana peneira, vou penerar.

Vou penerar o sintoma da casa construida, com a peneira do Tuwaiyana

Emm Weneedudd yetuunu waniiminoojoiye. Yaneetuwa tuwaiyai waniimonoojoiye.
Sintoma da doenca, vou penerar. Yaneetuwa peneira, vou penerar.

Vou penerar, o sintoma de Weneedudd com a peneira do Yaneetuwa

Emm Wesookond®® dhetuunu wdniimonoojoiye. Ediishanadu manaadedo
wedaamonoojodo ai waniimonoojoiye.

O sintoma da doenca vou peneirar. Ediishanaadu peneira, ta na peneira, vou
penerar.

Vou peneirar o sintoma da febre com a peneira de Ediishanadu, estd sendo
peneirado.

Emm Yadaawaka adeejakuumaaja muwaadoojemma atooyetuumano.
Yadaawaka construida esta sem sintoma

N&o vai aparecer sintoma da doenca na casa nova construida

Emm Waijado adejakuumaajd awonkoomoojondooto waniimonoojoiye. Akiiyano
dhetuunu waniimonoojoiye.

A casa construida, doenca estd dentro da casa, vou peneirar. Sintoma da
doenga, vou penerar.

Vou peneirar, a doenca da casa construida, vou penerar o sintoma de doenga.

Dono da peneira
maldria
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10) Emm Seweichemo dhetuunu wdniimonoojoiye. Manaadeduuwa manaadedo

a)

wedaamonoojodo ai waniimonoojoiye.
Sintoma da doenga, vou peneirar. Com a peneira de Manaadeduuwaa, que
estd peneirando, vou penerar.

Vou peneirar o sintoma da doenga. Vou peneirar com a peneira de Manaade-
duuwaa, que esta peneirando.

Canto da inauguracdo da casa nova:
Parte Il - Wenuumeneekaneene

Emm Kajuumakaaddinhanoone adooni akuuwenai akuuwena antadonkawoono
waudusuumedoodd wenuumeneekaneene.

Onde fica o ceu saudavel, o lago saudavel, akuuwena em cima da ilha, mato,
procurei local

Procurei onde fica o céu sauddvel, o lago saudével, quando procurava na mata,
eu estava na em cima da ilha de akuuwena.

Emm Iyddjaka takiiyanookemjoné waudusuumeedodd wenuumeneekaneene.
Aquele indestrutivel, mato procurei.

Procurei um mato indestrutivel.

Emm Iyddjdkd takiiyanookemjonoone akuuwena fataado wenuumemeekajoone.
Aquele indestrutivel, akuuwena local, procurei.

Mandei procurar um local sauddvel que seja indestrutivel.

Emm Iyddjdka takiiyanookemjonoone jainhomma waudusuumedodd
wenuumeneekajoone.

Aquele indestrutivel mesmo, mato procurei.

Procurei a mata indestrutivel.

Muinhaweekomowwd wenuumeneekajoonee.
As formigas procuraram.

Mandei as formigas procurarem

Emm takiiyanookemjono jainhomma akuuwena antadoonkawoono
sadaadawaanakoomo wa waudusuumedoodd wenuumemeekajoone.

Aquele indestrutivel, akuuwena aquele fica em cima da ilha das formigas com
o mato mandei procurar
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Mandei as formigas procurar o local, quando procurava elas estavam em cima
da ilha indestrutivel de akuuwena.

Canto da inauguragdo da casa nova:
Parte IV - Weedamddtdneene

Emm Iyddjdakd takiiyanookemjoné jainhoma akuuwena jataadé wedamootojoone
Eetawaanakoomo wwad wedamootojoone.

Aquele indestrutivel, saudavel local, mandei os Eetawaanas escolher.

Mandei os Eetawaanas escolher o local saudével no lago indestrutivel.

Emm Ataawana wodiché yudeeshishi®' sakaadadai sakammenui wejaamddénkawdne
atta®® jataado weedamaootojoone.

Ataawana menina dele, Yudeeshishi, Sakaadadai, areia dele, em cima da
multiplicar, Attd local, mandei escolher.

Mandei as meninas de Yudeeshishi para escolher local de Attd, elas estavam
na de ilha de areia que estd multiplicando.

Emm Iyddjikd takiiyanookemjononkawddne ataawa® fekuudedd wataajadé awddne
akuuwena adeejakuumatoojo weedamaoontojoone.

Aquele indestrutivel, Ataawana espelho estd saudével para cobrir, escolheu.

Mandei escolher espelho indestrutivel de Ataawana, para cobrir casa redonda
e ela ficar saudavel.

Emm Takiiyanookemjonidne yodookodi®* fekuudedd keene weedamditojoone.
Aquele indestrutivel Yodookodi espelho escolheu.

Mandei escolher espelho indestrutivel do Sol (para iluminar)

Emm Takiiyanookemjoncdkeene akuuwena jataadé weedamdétojoone. Yadeeyu®®
fekuudedikeene weedamdoaitojoone.

Com indestrutivel, akuuwena local, mandei escolher. Yadeeyu com espelho
escolheu.

Mandei escolher o local da casa redonda. O Sol escolheu com espelho.

Yudeeshishi = dono da areia
Attd = casa redonda

Ataawa = sol

Yodookodi = sol

Yadeeyuu = sol
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Emm Wadeeyumana fekuudediokeene Attdd jataadé wedaamontojoone.
Wadeeyumaana com espelho Atté local escolheu.

Mandei escolher local da casa redonda. O Sol escolheu com espelho.

Emm Takiiyanookemjonockeene Awaayuwaamadi fekuudedd keene weedamoitojoone.
Com indestrutivel, Awaayuwamaadi com espelho escolheu.

Mandei o Sol escolher com espelho indestrutivel.

Emm Kuwaajichuiyana fekuudedo awddne yadaawaka fataadé Mudeeshiyaana-
toomowd wedaamontojoone.

Kuwaajichuiyana espelho onde fica, Yadaawaka local, com os jovens escolheu.

Mandei os jovens para escolher o local da casa redonda, onde fica o espelho
do Sol.

Emm Kajuutawaaduimhd enuumeneiyawddne wedaamontojoone.
Kajuutawaaduimhd onde lugar escolheu.

Mandei Kajuutawaaduimhé escolher o lugar (da casa redonda).

10) Emm Maajiyaaduimhd enuumenei awddane waiyeju jataado weedamaoontojoone.

a)
b)

Majiyaaduimha onde lugar Wayeju local escolheu.

Mandei escolher o local da casa redonda, o lugar onde fica Majiyaaduimh *¢.

11) Emm Takiiyanookemjoné awddane Fayuudiyaanaimhd enuumenei awddne

a)
b)

weedamootdneene.
Onde ¢ indestrutivel, Fayuudiyaanaimha®’ lugar escolheu.

Mandei escolher local indestrutivel, onde fica Fayuudiyaanaimh4.

12) Emm Edoomeneedu enuumenei awdadne dttad jataado weedamootdneene.

a)
b)

56.
57.
58.

Edoomeneedu onde fica, Attd local escolheu perto.

Mandei escolher local da casa redonda. Edoomeneedu®®

pertinho.

escolheu lugar

Majiyaaduimhai = personagem celeste
Fayuudiyaanaimhi = personagem celeste
Edoomeneedu = personagem celeste
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13) Emm Awaajishaamadi®® enuumenei awddne Yadaawakaa jataadé mudeeshiyaa-

59.

natoomo wwd weedamaootdjoone.
Awaajishaamadi onde lugar perto, Yadaawaka local, os jovens escolheram.

Mandei os jovens para escolher local da casa redonda. Awaajishaamadi
escolheu lugar pertinho.

Canto da inauguracdo da casa nova:
Parte V- Wawoodhemddjone

Emm Iyddjakd tawaanojd’ne jemma dttd jataado neiya madddne.
Ele sabe, Atti local foi aquele.

Ele sabe que aquele é o local da casa redonda Atta.

Emm Ijaato’kdnna takiiyanookemjonookomo Muinhaweekomo wwa
waawodhemdjoone.

Indestrutiveis, Munnhaweenas com, mandei circular.

Mandei as indestrutiveis formigas fazerem o circulo da casa.

Emm Ijhaato’kdnnd waawodhemoojoone Sadaadawaanakomo wwd
waawodhemaoojoone.

Mandei cicular, Sadaadawaana com, mandei circular.

Mandei as indestrutiveis formigas fazerem o circulo da casa.

Emm Ijhaato’kdnna waawodhemaoojoone Eetawaanakoomo wwd waawodhemaodojoone.
Mandei cicular, Eetawaana com, mandei circular.

Mandei as indestrutiveis formigas fazerem o circulo da casa.

Emm Kadanshuwaanakoomo wwd waawodhemaddjoone.
Kadanshuwaana com, mandei circular.

Mandei as formigas fazerem circulo.
Emm Ijhaato’kdnna waawodhemadjoone.

mandei cicular.

Mandei fazer circulo.

Awaajishaamadii = personagem celeste
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Emm Kaniijhadeekomo wwda waawodhemadjoone.
Kaniijhades com, mandei circular.

Mandei as formigas fazerem circulo.

Emm Iyddjikd takiiyanooke’da jemma dttd fatadé waawodhemdjoone.
Aquele indestrutivel, Attd local, mandei circular.

Mandei circular o indestrutivel local da casa redonda.

Emm Ijhaato’kanna waawodhemadjoone.
Mandei cicular.

Mandei circular.

10) Tajadkuumaakeene waawodhemaoaojoone.

a)
b)

Tajaadkuma com, mandei cicular.

Mandei circular com plantas (méagicas).

11) Emm Ijaato’kdnna takiiyanooke’dajemma dttd jataado waawoyeemojoinhe.

a)
b)

Indestrutivel, Attd local, mandei circular.

Mandei fazer circulo no local indestrutivel da casa redonda.

12) Emm Ijhaato’kdnna takiiyanookemjoniékeene Yadaajadiiwa®® keene

60.

waawodhemaodojoone.
Atras indestrutivel, Attd local, com Yadaajadiiwa, mandei circular.

Mandei fazer circulo no local indestrutivel da casa redonda com Yadaajadiiwa.
Canto da inauguragdo da casa nova:

Parte VI - Weinhatddaakeene

Emm Akuuwena antadonkawddne eneekaicha sejaadadiiydokeene weinhatdadakeene.

Akuuwena ilha Eneekaicha com ago, nivelar.

Eneekaicha nivelou a ilha com ago.

Yadaajadiiwa = plantas mégicas
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Emm Ataawana wodiché yudeeshishi® sakaadadai wejaamodonkawddne Deiyand ®?
sejaadadityookeene weinhatddakeene.

Ataawana menina dele, Yudeeshishi areia dele, multiplicar em cima, Deiyani
aco dele nivelar.

Mandei as meninas de Ataawanaa nivelar e escolher o local da casa redonda,
elas estavam em cima da ilha de areia que estd se multiplicando.

Emm Akuuwena sakaamenui wejaanéodénkawwddne Fidiijudi®® akéodemuudukeene
mudeeshiyaanatoomo wd weenhatoojoneerne.

Ataawana drea dele, multiplicando, Fidiijudi com asa, com os jovens nivelar.

Mandei os jovens para nivelar, com asa do Fidiijudi, eles estavam em cima de
areia da Akuuwena que esta se multiplicando.

Emm Sankawaanaimhd sakaamenui weejaamoodonkawdne Yadaawaka fataado
mudeeshiyaanatoomowd weinhatoojooneene.

Sankawaanaimhi drea dele, multiplicando, Yadaawaka local, com os jovens
nivelar.

Mandei os jovens para nivelar o local da casa redonda onde a areia estd se
multiplicando, eles estavam em cima da areia.

Emm Kaayamaadi akoodemuudukeene weinhatoojooneene.
Kaayamaadi com asa, mandei de nivelar.

Mandei nivelar com asa da andorinha.

Emm Maakujaanaimhd sakaamenui wejaamodonkawddne kaadatuuwaadaimhd
akoodemuudukeene weinhatoojooneene.

Maakujaanaimhé drea dele, multiplicando, kaadatuuwaadaimhé com asa,
mandei nivelar.

Mandei nivelar com asa da kaadatuuwaadaimhié, estavam na em cima de
areia da Maakujaanaimhéi que esta multiplicando.

Emm Makuumaimma kumaimmedunchawddne Waadiyaajaniye akoodemuudukeene
muudeshiiyaanatoomowd weinhatoojooneerne.

Makuumaimmai onde lugar, Waadiyaajaniye com asa, com os jovens nivelar.

Mandei os jovens para nivelar, com asa de andorinha, o lugar da casa de
Makuumaimma.

Yudeeshishi = dono da areia
Deiyandéd= dono do aco
Fidiijudi = andorinha
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9)

m

Emm Kajuumakaadodinhano maneudwa nonoiché wataadekauwajankaawad
Eedhamaadi akéodemuudukeene Attdd jataado mudeeshiyaanatoomo wwd
weinhatoojooneene.

A onde o céu, Maneudwa terra dela, em cima da nivelado Eedhamaadi com
asa, Attd local, com os jovens nivelar.

Mandei os jovens para nivelar, com a asa de andorinha, o local da casa redonda,
eles estavam em cima da terra de Maneudwa®* que esté nivelado.

Emm Takiiyanookemmono Eenakuiyana noonoiché wataadekauwoodonkawddne
Fayuudiyaanaimhd akoodemuudukeene mudeeshiyaanatoomo wwd dttd jataado
weinhatojoneene.

Indestrutivel, Eenakuiyana terra dela, em cima da nivelando Fayuudiyanaimha
com asa, Attd local, com os jovens nivelar.

Mandei os jovens para nivelar, com a asa de andorinha, o local da casa
redonda, eles estavam em cima da indestrutivel terra de Eenakuiyana, que
esta nivelando.

10) Emm Takiiyanookemmdno kamuinnhawaana noonoiché wataadekauwoodonkawddne

a)

b)

Edoomeneedu akoodemuudukeene weinhatoojooneene.

Indestrutivel, Kamuinnhaana® terra dela, em cima da nivelando, Edoomeneedu
com a asa, nivelar.

Mandei nivelar, com a asa da andorinha, que estava em cima da terra
indestrutivel.

11) Emm Edaayani fodoodoi awddne ajityaada fataado weinhatoojooneene.

a)
b)

Edaayani onde quintal, Ajiiyada local, mandei nivelar.

Mandei nivelar no quintal o local da casa redonda.

12) Emm Awaajishaamadi akéodemuudukeene weinhatoojooneene.

a) Awaajishaamadi com asa, mandei nivelar.

b)

64.
65.

Mandei nivelar com asa da andorinha.

Maneudwa = personagem celeste
Kamuinnhaaana = dono da terra
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Canto da inauguracdo da casa nova:
Parte VIl - Wenuumeneekajoone®

Emm Waudusuumedoodd muudeshiiiyaanatoono wa weenuumeneekajoone.
Kawaadanaadujeene weenuumeneekajoone.

Na mata, com os jovens, procurar. Como Kawaadanaadu, procurar.

Mandei os jovens procurar a massa de fazer barro na mata, como Kawaadanaadu.

Emm Kajuumakaadéinhannone Faduujediiyanaamd wejaadujeedimaado
mukuududu mudeshiyaanatoomowd weedamdodotojoone.

A onde no ceu, Faduujediiyanaamai Indestrutivel pilar, com os jovens, procurou.

Mandei os jovens procurar o indestrutivel pilar de Faduujediiyanaama, a
arvore que esta no céu.

Emm Kajuumakaadéinhannone Adanneimhd wedoojotaatddooda muukuududu
mudeshiyaanatoomo wd weedamootojoone.

A onde no céu, Adenneimha Indestrutivel pilar, com os jovens, procurou.

Mandei os jovens procurar o indestrutivel pilar de Adanneimhéé, a arvore
que esta no céu.

Emm Kajummakaadonnhano Faduujedityanaamd wejaadujeediimaado mukuududu
wiiyeduumajoone tajadkumakeene wiiyeduumajoone.

A onde no céu, Faduujediiyanaama Indestrutivel pilar, buscou, com Tajadkuma,
mandei para juntar.

Mandei buscar o pilar indestrutivel de Faduujediiyanaamé, e buscaram o
tronco que estd no céu.

Emm Adanneimhd wedoojotatddoodd mukuududu wiiyeduumajoonee/
tawaanajddnatoone Yawense ewaanadooke wityeduunajoone.

Adanneimhd tronco pilar, buscou, com valente de Yawense, mandei buscar.

Mandei o valente Yawense buscar o pilar de Adanneimha.

Emm Tonoonojddanatooke Shinhaawekuuwana adejichdokeene mukuududu
wityeduumajoone.

Com perigo, com Shinhaawekuuwana, pilar, mandei buscar.

Mandei buscar o pilar da perigosa Shinhaawekuuwana®’.

Wenuumeneekajoone = procurar, pesquisar e cortar as madeiras
Planta magica
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Emm Kajuumakaadoinhano Faduujediiyaanaamad wejaadujeedimaajd,
nejaadujeedimaado mukuududu wijheedekootojoone.

Onde fica o ceu Faduujediiyanaamé tronco, tronco pilar mandei cortar.

Mandei cortar o pilar do tronco da Faduujediiyanaam4, que fica no céu.

Emm Eneekaicha sejaadadiiyookeene mukuududu wijhedeekootojoone.
Eneekaicha ago, o pilar mandei cortar.

Mandei cortar o pilar com o aco da Eneekaicha.

Emm Ijhaatokanna mukuududu wijuukenaakajoone tawaanajdaanatooke yawense
ewaanadooke muukuududu wijuukenaakajoone.

No lado, o pilar mandei cortar, sabe Yawense, com valente o pilar mandei
cortar.

Porque conhece, mandei o valente Yawense cortar o pilar no lado.

10) Emm Kajuumakaadoinhano Adanneimmd wedoojotataja nedoojotataado mukuu-

dudu wijhedeekotojoone.
Onde fica o ceu Adanneimmaa tronco, tronco pilar mandei cortar.

Mandei cortar o pilar da Adanneimmaé, que fica no céu.

Canto da inauguragdo da casa nova:
Parte VIl - Waaménddjoneene

Emm Makuunaimmd mukuududui monddkd akuuwena dtuujudu’kdnna
waanomoojoneene.

Makuunaimhi pilar no topo, akuuwena no cume, mandei fixar.

Mandei fixar o cume da akuuwena, no topo do pilar do Makuunaimhi,

Emm Adeekuinhawa adeekuinhataamaaja mokakdakddne waanomaoojoneene.
Adeekuinhawa enfeitado no topo, mandei fixar.

Adeekuinhawa enfeitado no topo, mandei fixar.
Emm Edaasakiiwaakeene muukuududui waanomaédjooneene.

Com Edaasakiiwa o pilar, mandei fixar.

Mandei fixar o pilar, com Edaasakiiwa.
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Emm Yamoinhadokeedatooya mukuududu waanomaodjooneene. Eemuwi amdado
yaadadoo antawoonokeene mukuududu waanomoojooneerne.

Nédo com minha mio, fixei o pilar. Eemuwi n50 meio da forquilha, com pilar
mandei fixar.

Mandei fixar o pilar na forquilha de Eemuwi.

Emm Takaadeseemooje’da mukuududu waanomoojooneerne.
Nao avisou com os outros, pilar mandei fixar.

Mandei fixar o pilar e ndo avisou os outros.

Canto da inauguracgdo da casa nova:
Parte IX - Wiishookoomajoone

Emm Juduukuwee janoomad wemonnakaadawdato tumootonkomooto daajiyukomooto
futujdmmaodooto Fodeefodeesana nakomoto ekaandjoiyakonto.

Juduukuwe quando voltar, pai com cristal, filhos da Fodeefodeesana,
concordaram.

Quando o finado (Juduukuwee) voltar, seus filhos concordaram em dar o
cristal dos seus pais.

Emm Yaawdto yaawd aichudi widiikiyo Fodeefode naakomooto ijashakakonto.
Naquela época o canto cristal, filhos da Fodeefode espalharam.

Naquela época, os filhos da Fodeefode espalharam o cristal de canto.

Emm yaawdté yaawd madantaju Tdjui jonaaté aichuudi widiikiyo fodeefodeesa
nakomooto yotasaajuumakaakonto.

Naquela época pedra Madantaju o canto cristal, filhos da Fodeefodesa
quebraram.

Naquela época os filhos da Fodeefodesa quebraram o cristal de canto, jogaram
na pedra Madantaju.

Emm yaawdto yaawd takoodeduuwodonkomo motaaweyuudujeeto aichuudi
widiikiyo edootdsaajumaakakonto.

Naquela época para eles os cantos, cristal de canto, espalhou.

Naquela época os cantos deles, o cristal de canto espalhou.
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Emm yaawdté yaawd toweicho wodoonkomo etaakudu wasentaweemadooto
dhetuunujeeto assentaweemakddamaddne.

Naquela época estavam com eles os cantos, sintomas e fez benzimento.

Naquela época os cantos estavam com Fodeefodesa, seus filhos fizeram
benzimento e espantaram os sintomas das doengas.

Emm Iyddjaka takoodedu wodoonkomo etaakudu dhetuunu owaanoje’da mukuududu
wiishokoomajoone.

No canto deles, sintoma de canto, ndo comentar fixar o pilar.

No canto, ndo se comenta sobre a fixacdo do pilar, para néo escutar os cantos
da doenca

Emm Toweeicho Wodono motaaweyudu owaanoje’da, mukuudu wiishokoomajoone.
Quem estd com sintoma de canto, ndo comentar fixar o pilar.

Quem estd com sintoma, ndo pode comentar sobre a fixagdo do pilar, para
ndo escutarem a doenca.

Emm Ataawana fekuudedé wataajadé awddne mukuududu wiishokomaajone.
Takaadeseemoje’da wiishokoomajoone.

Ataawana espelho dele onde ta, pilar fixar. Niguem comentar de fixar.

Mandei de fixar o pilar, onde ta espelho de Ataawana. Niguem comentarem
de fixar.

Emm Makuunaimhd kumammeduinchawddane mukuududu wiishokomaajone,
Tajadkuma keene wiishokoomajoone.

Makuunaimhé a onde terra dele, pilar fixar. Com tajadkuma, mandei fixar.

Mandei fixar o pilar, com Tajidkuma®®, na terra de Makuunaimha.

10) Emm Iyadjdkd takityanokemjonookeene wiishokoomajoone.

a)
b)

Com indestrutivel pilar mandei fixar.

Mandei fixar indestrutivel pilar.

11) Emm kayaamadi ewdoto mukuududu atuujukeenado jainho mukuududu

68.

wiishokoomajoone.
Kayaamadi casa dele, no cume de pilar, mandei fixar o pilar.

Mandei fixar no cume do pilar da casa do Kayaamadi,

Tajadkuma = Plantas magicas
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Canto da inauguracdo da casa nova:
Parte X - Adeejakuumaamé

Emm Yaawdté yaawd uduujude kdnnaa towaajudu adaadhedoé ewdoto
adeejakuumaamad.

Naquela época Uduujude esposa de pai, a casa construiu.

Naquela época, Uduujude construiu a casa do pai da sua esposa.

Emm wakéinhau adaayedd ewdoto adeejakuumaamd.
Wakoonhau a casa construiu.

Construiu a casa da sua esposa, Wakoonhau.

Emm Madaajudu ewdoto wadhantojo kddnna adeejakuumaamd.
Madaajadu a casa Wadhantdj6 construiu.

Construiu a casa do Wakoéonhau.

Emm Yaatakoonomaado wa tdataanamaado weichaame towaijado kddnna
adeejukuumaamd.

As pessoas que estdo desdenhando, sua a casa construiu.

Construiu a sua casa, as pessoas estavam desdenhando.

Emm Iydajeene jonka waijhadéokinna mudeeshiyaanatoomo wa wadeejakuuma-
joinhe.
Por isso, a minha casa, mandei os jovens, construiu.

Por isso mandei os jovens construirem a minha casa.

Emm Wanaawanaadi akéédemuudukeene wademjakuumajoinhe.
Wanaawanaadi, com asa, construiu.

Wanaawanaadi construiu a casa com penas.

Emm Yaawdto yaawd towaajudu adaayeedo ewooto Wanaawanaadi
adeejakuumaama. Mukuimhd ewdoto adeejakuumaamd.

Naquela época seu sogro, a casa construiu Wanaawanaadi. Mukuimhd a casa
construiu

Naquela época, Wanaawanaadi construiu a casa de seu sogro. Construiu a
casa do Mukuimha

DIALOGOS TRANSDISCIPLINARES



69.
70.

17

Emm Macchajaanadu adaadhedo ewdoto ku’shamaakadicho adeejakuumaama.
Macchajaanadu, a casa, Ku'shamaakadi construiu.

Construiu uma casa Ku'shamaakadi®®, a casa do Macchajaanadu.

Emm Tonoodokoomouwwd tataanamaado weichaame towaajudu adaadhedo ewooto
Wanaawanaadi adeejakuumaamad.

Os passarinhos que estdo desdenhando, seu sogro, Wanaawanaadi construiu.

Os passarinhos desdenharam, mas Wanaawanaadi construiu a casa do seu
sogro.

Canto da inauguracgdo da casa nova:
Parte XI-Tadgma

Yaawdté yaawd uduujude neshiiyo waudusuumeddéodd fedeekdatiddawddmd
towaatakinhudu awd tadmd.

Na época Uduujude trabalhador dele, no mato cortar madeiras, foi e ndo voltou.

Na época da construcédo da casa, o trabalhador de Uduujede foi no mato para
cortar madeira, nao voltou.

Wanaadi neshiiyo waudusuumedoodd fedeekdtdadawdamd towaatakinhuudu awamd
tadmad.

Wanaadi trabalhador dele, no mato, no momento de cortar madeiras, foi e
ndo voltou.

Trabalhador de Wanaadi foi no mato, para cortar madeira e néo voltou.

Wanaatu neshiiyo waudusuumedoodd fedeekdatiddawddamd towaatakinhuudu
awddama tadmad.

Wanaatuu trabalhador dele, no mato, no momento de cortar madeiras, foi
e ndo voltou.

Trabalhador de Wanaatuu foi no mato, para cortar madeira e néo voltou.
Yaawato yaawd mukuududu akddatdnei waakooyeje taamd.

Naquele tempo, o pilar foi buscar, transformou como Wakodye”°.

Naquele tempo, foi buscar de pilar e se transformou em animal.

Ku'shamaakadi = Tipo de casa redonda
Wakooye = animal
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Mukuududu akddtanei taamd Dakdandje taamd.
O pilar, foi buscar, transformou como Dakddna’".

Foi buscar de pilar e se transformou em animal.

Shiichddo akdatanei Edoomaje taama.
Shiichddé, foi buscar, transformou como Edooma?”?.

Foi buscar Shiichdd6”® e se transformou em animal.

Ijhoononoi akdadtdnei Yudaanaje tadmad.
Ijhoononoi, foi buscar, transformou como Yudaama.

Foi buscar Ijhoononoi’* e se transformou em animal.

Faddtdmaato akadatanei madinnhawaaje taamd.
Fa'ddtddmato, foi buscar, transformou como Madinnhawa.

Foi buscar Fa'datdamato’® e se transformou em animal.

Imaakokoi akddtdanei Komoonodoije taamd.
Imaakokoi, foi buscar, transformou como K6md6nddoi.

Foi buscar Imaakokoi e se transformouem animal.

10) Icho’jodhaakokoono imaakokoi akdatdinei Wasaijhudeeje taamad.

a)
b)

71.
72.
73.
74.
75.

Outro, Imaakokoi, foi buscar, transformou como Wasaijhude.

Foi buscar outro Imaakokoi e se transformou em animal.

Canto da inauguracdo da casa nova:
Parte Xll - Weetajaiyaand

Emm Ajiiyada annaweenimaaja annaweeniyaana weetajaiyaand.

A casa, construida e no centro vou pisar.

Vou pisar no centro da casa construida.

Wakooye = animal

Edooma =animal

Shiichddo =Estaca de reforco da casa redonda
Ijhoononoi = Estaca de reforco da casa redonda
Fa’ddtddmato = Estaca de refor¢o da casa redonda
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Emm Takiiyanookemjoné keene weetajaiyaand yodookodi fotaashiydokeene
weetajaiyaand.

Com indestrutivel vou pisar e com pé do Yodookodi.

Vou pisar com o indestrutivel pé de Yodookodi.

Emm Makuunaimmd kumammedui kumammedunkawddne weetajaiyaand.
Makuunaimhi onde terra, vou pisar.

Vou pisar na terra de Makuunaimha.

Emm Makuunaimma mukuududui ménookono mukuududu nataawd weetajaiyaand.
Makuunaimhi onde pilar, onde lugar o pilar, vou pisar.

Vou pisar o lugar onde estd o pilar de Makuunaimha.

Emm Tonoonojd natooke yamaawadi fotaashiyookeene weetajaiyaand.
Com protegido, Yamaawadi com pé, vou pisar.

Vou pisar, com o pé protegido de Yamaawadi.

Emm Kajuutawaaduimha mukuududui monookonno mukuududu nataawd
weetajaiyaand.

Kajuutawaaduimha pilar dele, onde lugar, vou pisar.

Vou pisar, no lugar onde esté o pilar de Kajuutawaaduimha.

Emm Tonoonojd natooke Faduuwedu fotaashiyooke weetajaiyaand.
Com protegido, Faduuwedu com pé, vou pisar.

Vou pisar, com o pé de Faduuwedu, que estd protegido.

Emm Edoomeneedu mukuududui mukuududu nataawd weetajaiyaand.
Edaakushaawakeene weetajaiyaand.

Edoomeneedu pilar dele, onde lugar o pilar, com Edaakusaawa vou pisar.

Vou pisar, com as plantas mégicas, o lugar onde fica o pilar de Edoomeneedu.
Emm Yadaawaka annaweenimaajd anaweeniyaana weetajaiyaand.

A casa, construida e no centro vou pisar.

Vou pisar no centro da casa construida.
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10) Emm Yakoonodd watajimaatojo weetajaiyaand. Tonoonojadnatooke Shiiwiyu

a)

b)

fotaashiyooke weetajaiyaand.

Para sentar o meu irmao, vou varrer. Com protegido pé de Shiiwiyu.

Vou pisar com pé de Shiiwiyu, que estd protegido, para meu irméo poder sentar.

Canto da inauguracgdo da casa nova:
Parte Xl - Nedaawashiimaand.

Emm Kajuuwakaana ewooto mukuududui dawaashiyo keene nedaawashiimaand.
Kajuuwakaana a casa pilar com pintura, esta pintando.

Estd pintando o pilar a casa de Kajuuwakaana.

Emm Iyddjaka takiiyanookemjono keene mukuududu nedaawashiimaand.
Aquele indestrutivel o pilar, esta pintando.

Estd pintando o indestrutivel pilar.

Emm Ekuudijha ewooto mukuududuii kanaashiyo keene nedaawashiimaand.
Ekuudijha casa dele com pintura de pilar, esta pintando.

Estéd pintando o pilar da casa de Ekuudijha.

Emm Iyddjdakd takityanookemjono keene ajiiyada mukuududui mukuududu madddne
nedaawashiimaand.

Com aquele indestrutivel a casa o pilar, o pilar esta pintando.

Estéd pintando o indestrutivel pilar da casa.

Aatadenhawaana ewooté mukuududui kananaashiyookeene mukuududu
nedaawashiimaand.

Ataawana a casa o pilar, com pintura, o pilar esta pintando.

Estd pintando o pilar a casa de Ataawana.

Iydajaka takiiyanookemjono keene yadaawaka mukuududui madddane mukuududu
nedaawashiimaand.

Aquele com indestrutivel, Yadaawaka esse pilar, o pilar esta pintando.

Estd pintando o indestrutivel pilar da casa de Yadaawaka.
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Aaduwaaduimmd ewooto, mukuududui kananaashiiyookeene, ajityada mukuudui
mddadne, mukuududui nedaawashiimaand.

Aaduwaaduimhi a casa, pilar com pintura, a casa de pilar essa, o pilar esta
pintando.

Estd pintando o indestrutivel pilar da casa de Aaduwaaduimha.4

Wadweshinhawaana kananaashiiydokeene ajityada annaweenimaajd annawee-
niyaana nedaawashiimaand.

Wadweshinnhawaana pintura da casa no meio e no centro esta pintando.

Estd pintando no meio e no centro da casa de Wadweshinnhawaana.

Makuunaimmhd mukuududui dtuujukeenadé jainhomma mukuududuu
nedaawashiimaand.

Makuunaimhd o pilar a onde cume, o pilar esta pintando.

Esta pintando o cume do pilar da casa de Makuunaimh4.

10) Iyddjdkd takityanookemjono jainhomma mukuududu nedaawashiimaanad.

a)
b)

Com aquele indestrutivel, o pilar esta pintando.

Estd pintando o indestrutivel pilar.

11) Kaayamaadi ewo6té mukuududui atuujukeenado jainhomma mukuududu

nedaawashiimaand.
Kaayamaadi a casa o pilar a onde cume, o pilar esta pintando.

Esta pintando o cume do pilar da casa do Kaayamaadi.

Canto da inauguracdo da casa nova:
Parte XIV - Naaweyuumaand

Yddjejeene jonka takuudiyaanakeede toweichojoono towaijhado kemmato
adeejakumaajdaa waaweyuumajoinhe.

Assim ela n#o ficou bonita, sua casa construiu e fez o circulo.

Ele construiu sua casa, mas ela ndo ficou bonita, e ele fez circulo.

Takuudiyaanakeede toweichojoond kemmato towaijado’kanna adejakuumaajd
aweyuumaand, Maajiyaaduimhd.

Como elando ficou bonita, sua casa construiu esta circulando Maajiyaaduimha.

Maajiyaaduimha construiu a casa, mas ela ndo ficou bonita e ele fez o circulo.
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3) Yddjejeene jonka takuudiyaanakeede toweichojoono waijaado’kanna adejakuumaajd
Emaanaweeyu jeene waaweyumajoinhe.

a) Como ela ndo ficou bonita, sua casa construiu, como ele fica Emaanaweeyu
e fez circulo.

b) Emaanaweeyu construiu a casa, mas ela no ficou bonita, e ele fez circulo.

4) Yddjejeene joonka ajiiyada adejakuumaajd naweyuumaand Yawiishimeeyu jeene
naaweyumaand.

a) Foi assim, casa construiu, fez circulo, como ele fica Yawiishimeeyu, vou
circular.

b) Ele construiu acasa e, nahora de fazer, o circulo ele estava como Yawiishimeeyu.

5) Yadaawaka annawenimaajd naweyumaand Edaayumaadijeene naweyumaand.
a) A casa construida esta circulada, como Edayumaadi circular.

b) Edayumaadi construiu e circulou a casa.

6) Waiyeju annawenimaajd naweiyumaand Edamuwanaje naweiyumaand.
a) A casa construida e circulada, como Edamuwaana, circular.

b) Edamuwaana construiu e circulou a casa.

7) Waijadé annawenimaajd naweiyumaand tudaanashiiyujeene naweiyumaand.
a) A casa construida e circulada, como Tudaanashiiyu, circular.

b) Tudaanashiiyu construiu e circulou a casa

8) Iyddjdkd takiiyanookemjonokeene naweiyumaand.
a) Com aquele indestrutivel, vou circular.

b) Vou circular aquele mastro indestrutivel.

9) Makuunaimmd muukududui, muukududu monookonno, mukuududu naatawd
naweiyumaand.

a) Makuunaimha pilar, onde lugar o pilar, vou circular.

b) Vou circular o lugar onde fica o pilar de Makuunaimha.
10) Muudedo watajiimaatoojo naweiyumaand.

a) Meu filho, onde sentar, vou circular.

b) Vou circular o lugar onde meu filho sentar.
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Canto da inauguracdo da casa nova:
Parte XV - Waadonémaand

Emm Kajummakaadoinhano tutuunado kuwaawd weyuuweyuimhd nekuuweniimanei
akeenadooke waadonomaand.

Onde no céu, ele esta no seu rio, Weyuuweyuimhi, ele e calmante com sau-
davel, vou sobre vivendo ele.

No rio do céu, Weyuuweyuimha se fortalece, e fica saudavel e tranquilo.

Emm Ajityada mukuududui mukuududu mdadddne waadoonomaand.
A onde lugar o pilar da casa, vou fortalecer.

Vou fortalecer com plantas da saide o lugar onde fica o pilar da casa.

Emm Ataawana wodicho yudeeshishi sakaadadai wejaamodo akeenado keene
waadonéomaand.

Ataawana a menina, Yudeeshishi drea dele multiplicando com saudavel, vou
fortalecer.

Mandei as meninas de Yudeeshishi para escolher local sauddvel, elas estavam
na de ilha de areia que estd se multiplicando

Emm Sankawaanaimhd tunaakuwaadé adoonéddédke waadonomaand.
Sankawaanaimh& com saudavel do rio, vou fortalecer.

Vou fortalecer com a dgua saudavel de Sankawaanaimha.

Emm Maakujaanaimhd tunaakuwaadokeene waadonomaand.
Maakujaanaimhé com rio, vou fortalecer.

Vou fortalecer com dgua de Maakujaanaimha..

Emm Makuunaimmd mukuududui monookoonno mukuududu’kanna
waadonoémaand.

Makuunaimhd pilar, onde fica o pilar, vou fortalecer.

Vou fortalecer o lugar onde fica o pilar do Makuunaimhi.
Emm Iyddjaka tadoonoja’natooke ajityada atuujudu’kdnna waadonéomand.

Com saudavel, onde cume da casa, vou fortalecer.

Vou tornar saudavel o cume da casa.
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Emm Yedoomodi tunaakuwaadokeene yadaawaka atuujudu’kanna waadonomaand.
Yedoomodi com rio dele, casa do cume, vou fortalecer.

Vou fortalecer com dgua de Yedoomodi o cume da casa.

Emm Yuduujudiiwa tunaakuwaadokeene waiyeju atuujudu’kdnna waadonomaand.
Yuduujudiiwa com rio dele, casa do cume, vou fortalecer.

Vou fortalecer com dgua de Yuduujudiiwa o cume da casa.

10) Emm Tuwaaduma nakoomo tunaakuwaadokeene ajityada mukuududui

atuujudu’kanna waadonémaand.
Tuwaaduma os filhos com rio deles, casa do cume, vou fortalecer.

Vou fortalecer com dgua dos filhos Tuwaaduma o cume da casa.

Canto de inauguracdo da casa nova:
Parte XVI-Newaadedumaand

Emm Yaawdto yaawd Dodoimhdinhanoone wadaana wadaana ijawaasana woicho
eejodooakadama.

Na época, onde Dodoimhéd, Wadaana Wadaana, Ijhaanasaawa planta dele,
trouxe

No inicio, Wadaana trouxe a planta ([jhaanasaawa) da serra Dodoimh4.

Emm Ashajeencka’dha Daimenaanijano wejéowashiimadoodd wdseemekaado
keewanakaato.

A onde finado do Daimena, espiritual, comandar, nos estdo escapando

O espirito de ruim de Daimena estd perseguindo a gente, por onde nds vamos
escapar?

Emm Aishaka toweiye wadaanawaana woiché wedaaweduumadéinha keewanakato
kemmato kakadma Deinhumaajano.

A onde tem Wadaanawaana planta dele, onde perigo, nos escapa, diz finado
Deinhuma.

Finado Deinhuma diz: nés vamos escapar do perigo com a ajuda da planta
do Wadaanawaana.
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Emm Aishaaneka’ya Madainhawaadi’® waiché wejoowashiimadoodd waseemekaado
keewanaakaato.

A onde Madainhawaadi planta dele, espiritual, comandar, nos escapa.

O espirito de ruim de Madainhawaadii esta perseguindo a gente, por onde
nés vamos escapar?

Emm Aishaka toweiye keduukedu woiché weedaweedumadoinha keewanaakaato
kemmato kakadma, Madaichawaajano.

A onde tem Keduukedu planta dele, onde perigo, nos escapa, diz finado
Madaichawa.

Finado Wadaanawaana diz: nds vamos escapar do perigo com a ajuda da
planta do Keduukedu.

Emm Aishaajeene ka’dha Wajaaniya waicho wejoowashiimadoodd waseemekaado
keewanakaato.

A onde Wajaaniya espiritual, comandar, nos escapa.

O espirito de ruim de Wajaaniya estd perseguindo a gente, por onde nds
vamos escapar?

Emm Aishaka toweiye yadaajadi woiché wedaawedumadoinha keewanakaato
kemmato kakadma Madaichawaadijaano.

A onde tem Yadaajadi planta dele, onde perigo, nos escapa, diz finado
Madaichawaadi.

Nés vamos escapar do perigo de Madaichawaadi com a ajuda da planta do
Yadaajadi.

Emm Aishajeene ka’dha Daimmuni waiché wejéowashiimadoodd wdseemekaado
keewanakaato.

A onde Daimhuni espiritual, comandar, nos escapa.

O espirito de ruim de Daimhuni estd perseguindo a gente, por onde nds
vamos escapar?

Aishaka toweiye Ekuuwakaana woiché wedaawedumadoinha keewanakaato.
A onde tem Ekuuwakaana planta dele, onde perigo, nos escapa.

Nés vamos escapar do perigo da planta Ekuuwakaana.

Planta que causa maleficios
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10) Emm Ashajeene ka’dha Tawaanamaadi waichd wejoowashiimadoodd waseemekaado

a)

b)

keewanakaato.
A onde Tawaanamaadi espiritual, Espiritual comanda, nos escapa.

O espirito de ruim de Tawaanamaadi, estd perseguindo a gente, por onde nés
vamos escapar?

11) Emm Aisshaka toweiye Keduukedu woiché wedaawedumadoinha keewanakaato.

a)

b)

A onde tem Keduukedu planta dele, onde perigo, nos escapa.

Nés vamos escapar do perigo da planta Keduukedu.

Canto de inaugura¢do da casa nova:
Parte XVII - Naashishiimaanda

Kajuuwana ewooto mukuududui waashiishimaadoje mukuududu naashishiimaand.
Kajuuwana casa dele, mastro como pintando, mastro esta pintando.

O mastro da casa de Kajuuwana estd pintando igual ao mastro de 4.

Makuunaimmha mukuududui waashiishimaadoje naashishiimaand.
Makuunaimhé mastro dele, como pintando, esta pintando.

O mastro da casa de Makuunaimhad estd pintando igual ao mastro de 14.

Iydajaka takiiyanookemjono keene mukuududu kanna nashishiimaand.
Com indestrutivel, mastro esta pintando.

O mastro indestrutivel esta pintando.

Fammadi ewd6t0 waashishimaadoje naashishiimaanad.
Fammadi casa dele, como esta pintando, esta pintando.

Esta pintando, como estd pintando da casa do Fammadi.

Ekuudijha ewdoto mukuududui kanaanashiiyo keene mukuududu nashishiimaand.
Ekuudijha casa dele, mastro com pintura, mastro esta pintando.

O mastro estd pintando, com pintura igual ao mastro da casa do Ekuudijha.

Aatadeinhawaana mukuududui kanaanashiiyo keene nashishiimaand.
Aatadeinhawaana mastro, com pintura, esta pintando.

O mastro estd pintando, com pintura igual ao mastro da casa de
Aatadeinhawaana.
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Aaduwaaduimmhd kanaanashiiyd keene Yadaawaka mukuududui chdnna
nashishiimaand.

Aaduwaaduimhé com pintura, Yadaawaka mastro dele, esta pintando.

Yadaawaka estd pintando o mastro, com pintura igual a de Aaduwaaduimha.

Wadaeshinnhawaana kanaanashiiyo keene naashishiimaand.
Waddeshinnhawaana com pintura, esta pintando.

Estéd pintando, com pintura igual a de Waddeshinnhawaana.

Ajityada annaweenimaajd annaweeniyaana naashishiimaand.
A casa construida e circulada, esta pintando.

Estdo pintando a casa construida e circulada.

10) Mukuududu nataawd naashishiimaand.

a)
b)

A onde lugar mastro, esta pintando.

Estdo pintando o lugar do mastro.

11) Kajuutawaaduimmhd mukuududuii nataawd nashishiimaand.

a)
b)

Kajuutawaaduimhd mastro onde lugar, esta pintando.

Eestdo pintando o lugar do mastro de Kajuutawaaduimha.

Canto de inaugurag¢do da casa nova:
Parte XVIII - Newaanatumaanad

Tumuudeshiiyo wwd tdtaanamaadé weichaame, wanaadi towaijado
adeejakuumaama, Wakaamaya yan6ojodo keene adeejakumaamd.

Os trabalhadores estdo descriminandos, Wanaadi sua casa construiu,
Wakaamaya com penas cobriu.

Wanaadi construiu sua casa com penas de Wakaayama, mas os trabalhadores
estdo desdenhando dele durante a construcao.

Tonoodokoomo wwd tataanamaadé weichaamee, wanaadi adejadkuumaamd,
Uduuwiya yanoojodo keene adeejakumaand.

Os passarinhos estdo descriminandos, Wanaadi sua casa construiu, Uduuwiya
com penas cobriu.

Wanaadi cobriu sua casa com penas de Uduuwiya, mas os passarinhos estdo
desdenhando dele durante a construcédo
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Tonoodokoomo wwd tataanamaadotoodha mokaadhekddkdjeene yaanatumaamd,
wayaawaya yanoojodo keene yaanatuumaand.

Os passarinhos estdo descriminandos, ele ta enfeitando, Wayaawaya com
penas, enfeitou.

Ele enfeitou a casa com penas de Wayaawaya, mas os passarinhos estéo
desdenhando dele.

Kudeewaya yandojodo keene yaanatumaand.
Kudeewaya com penas, enfeitou.

Ele enfeitou com penas de Kudeewaya.

Tajaawiyaanaimmhd yanoojodo keene yaanatumaand.
Tajddwiyaanaimmhd com penas, enfeitou.

Ele enfeitou com penas de Tajddwiyaanaimmhd.

Yddjejeene jonkaa waijadé’kdnna, wiyaanatuumajoiye.
Assim, a minha casa mandei, enfeitar.

Assim mandei enfeitar a minha casa.

Wanaatu wanaatudu keene yaanatuumaamd.
Wanaatu, com pintura enfeitar.

Enfeitei com pintura do Wanaatu.

Yddjejeenee jonka wanaatu wanaatudu keene ajityada’kanna newaanatuumaand.
Assim, Wanaatu, com pintura, a casa enfeitando.

A casa esta enfeitada com pintura de Wanaatu.

Fataatu fataatudu keene newaanatumaand.
Fataatu, com pintura, enfeitando.

Enfeitada com pintura de Fataatu.

10) Waiyeju adeejakumaajd newaanatuumaand.

a)
b)

A casa construida, enfeitando.

A casa construida esaa enfeitada.
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Canto de inaugurac¢do da casa nova:
Parte XIX-Ewooto

Makuunaimd ewooto, Makuunaimd Eewooto, Makuunaimd ewooto, Makuunaimda
ewo0t0, eejejee eejee, eejejee eejee.

Makuunaimmha casa dele, Makuunaimmhi casa dele Makuunaimmh4 casa
dele Makuunaimmbha casa dele, eejejee eejee, eejejee eejee.

A casade Makuunaimmbhi, a casa de Makuunaimmhi, a casa de Makuunaimmha,
a casa de Makuunaimmbhi, eejejee eejee, eejejee eejee.

Fammadi ewo0to, Famaadi ewdoto, Famaadi ew6oto, Famaadii ew66to Eejejee
eejee Eejejee eejee.

Fammadi casa dele, Fammadi casa dele, Fammadi casa dele, Fammadi casa
dele, eejejee eejee, eejejee.

A casa de Famaadi, a casa de Famaadi, a casa de Famaadi, a casa de Famaadi,
eejejee eejee, eejejee eejee.

Wanaatu ewooto, wanaatu ewdoto, wanaatuu ewooto, wanaatuu ewootoo, eejejee
eejee, eejejee eejee.

Wanaatu casa dele, Wanaatu casa dele, Wanaatu casa dele, Wanaatu casa dele,
eejejee eejee, eejejee eejee.

A casa de Wanaatu, a casa de Wanaatu, a casa de Wanaatu, a casa de Wanaatu,
eejejee eejee, eejejee eejee.

Tawo’kemo ew00to, tawdkeemo ewooto, tawdkeemo ewdoto, tawdkeemo, eejejee
eejee, eejejee eejee.

O dono da casa, dono da casa, dono da casa, dono da casa eejejee eejee,
eejejee eejee.

O dono da casa, dono da casa, dono da casa, dono da casa, Eejejee eejee,
eejejee eejee.

0’jodheedd naiché wanaadi ewooto.
Aquela acima do rio, a casa do Wanaadi

Aquela acima do rio, a casa do Wanaadi
0’jodheedd naiché Maadakaawa ewooto.

Aquela acima do rio, a casa do Maadakaawa

Aquela acima do rio, a casa do Maadakaawa
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O’jodheedd naiché Wayuudimeedu ewdoto.
Aquela acima do rio, a casa do Wayuudimeedu

Aquela acima do rio, a casa do Wayuudimeedu

O’jodheedd naichd Sedeekekeewa ewdGto.
Aquela acima do rio, a casa do Sedeekekeewa

Aquela acima do rio, a casa do Sedeekekeewa

O’jodheedd naiché Wasuumeni ewdoto.
Aquela acima do rio, a casa do Wasuumeni

Aquela acima do rio, a casa do Wasuumeni

Canto de inauguracdo da casa nova:
Parte XX — Nekaakuweijaand

Ajityada adeejakumaajda nekaakuweijaand.
A casa construida estdo pintando

A casa construida estdo pintando

Kakuuwe, kaakuuweje nekaakuweijaand.
Kakuuwe, como Kakuuwe, estdo pintando.

Estdo pintando como Kakuuwe.

Ekuudijha kanaanashiiyo keene nekaakuweijaand.
Ekuudija, com pintura, estdo pintando.

Estdo pintando, com pintura da Ekuudijha.

Yadaawaka adeejakumaajd nekaakuweijaand.
A casa construida, estfo pintando.

A casa construida estdo pintando.
Aatadeinhawaana kanaanashiiyo keene nekaakuweijaand.

Atadeinhawaana, com pintura, estdo pintando.

Estdo pintando com pintura de Aatadeinnhawaana.
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6) Ajityada mukuududuichdnna nekaakuweijaand.
a) A casa, aquele pilar, estdo pintando.

b) Aquele pilar da casa estdo pintando.

7) Tonoonoja’'natooke Eemuwi wotonojoodo keene nekaakuweijaand.
a) Com inteligéncia, com pluma Eemuwi, estdo pintando.

b) Esta pintando com a pluma inteligente de Eemuwi.

8) Yadaawaka mukuuduuduichdnna nekaakuweijaand.
a) Yadaawaka, aquele pilar, estdo pintando.

b) Aquele pilar da Yadaawaka estdo pintando.

9) Tadeemichu wotoonojoodo keene nekaakuweijaand.
a) Tadeemichu, com pluma, estdo pintando.

b) Estdo pintando com pluma da Tadeemichu.

10) Waiyeju mukuududuichdnna nekaakuweijaand.
a) Waiyeju, aquele pilar, estdo pintando.

b) Aquele pilar da Waiyeju estédo pintando.

3.3 Tooki Edeemijh6do

Wanaatu criou o primeiro canto Tooki edeemijhodo, que foi trazido do
céu de acchudi “Chaawayuudinha”. Wanaatu foi até ao céu de acchu-
di “Chaawayuudinha” convidar uma pessoa, que é um dos cantores,
e que se chamava Fucheteewedu para elaborar o canto da derrubada
da primeira roga da Terra, “Faduuwaka’.

Esse canto serve para evocar os espiritos das plantas, principal-
mente wotoonojo. Assim, as pessoas ficam boas; ndo ficam de doen-
tes. Esse ritual permite que os donos das terras plantem as manivas.

Antes que o povo do Wanaatu iniciasse a comemoracdo do término
da derrubada da roga, ele informou a populagdo que um dos cantores
viria de Chaawayuudinha para celebrar a festa da roca, e aconselhou a
todos para ndo rirem do fucheteewedu, porque ele era engracado, por-
que tinha as pernas finas e era barrigudo. Porém, o wanaatu obrigou
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sua irma Kaashichaanadu a passear ao lado do Fucheteewedu, com ya-
daaki’” na cuia para oferecé-lo.

Quando comecou o festejo, os dangarinos entraram na Annaka’®
tocando o momiji’ja’®. Horas mais tarde, Fucheteewedu aparece entre
os dancadores e, imediatamente, iniciou-se a cantar o canto da der-
rubada da roga (Tooki Edeemi’jhodo). Quando a Kaashichaanadu ofere-
ceu yadaaki ao Fucheteewedu, ele comecou a vomitar e, cada vomito
seu se transformava em gente, gente que tinha habilidade de ensinar,
de mostrar como se aprende e como se imita “Acchudi”.

Os nomes, dos que se transformaram em gente, sdo: o primeiro,
Tenteduuwa (homem); a segunda, Fuchatd (mulher); o terceiro, Yuu-
dekeenedu (homem); e a quarta, Famjeteedu (mulher). Quando termi-
nou a celebracio da festa, o Fucheteewedu deixou-os e subiu ao céu
(Chaawayuudinha), juntamente com seus discipulos. Mas havia aqui
na terra cinco (05) pessoas ja preparadas para memorizar acchudi:
Yaamojookawa, Akoonomaadi (homens); Kaashichaanadu, Faakwawa,
Yajadseseewedu (mulheres).

Entretanto, eles ficaram como personagens do canto (Tooki Ede-
emi’jodo) e até mesmo quando alguém quer aprender achudi pede a
eles para abrirem sua memoria. O canto (acchudi) é uma linguagem
complicada de se aprender, porque quando alguém quer aprender
canto (acchudi) sofre muito, passa noites e dias para poder gravar
na memdoria. Mas ha pessoas que aprendem o acchudi com facilida-
de; sdo as pessoas inteligentes e que tém ouvido bom, que memori-
zam rapidamente. Mas hoje em dia nédo ha pessoas que se dedicam
como antigamente.

3.31 Parte | -Wejumma eetd

1) Shinhaashinhaamadi wejummadé adekakuuwaaji modtaweeyuduuje wa'dodosjo
waamdnddji tooki.

a) Shinhaashinhaamaditirado de folha de Wejumma, trouxe de como boca dele
dentro da casa tooki.

b) Trouxe naboca para dentro da casa a folha de Wejumma Shinhashinhaamadi tooki.

77. Caxiri
78. Casa redonda
79. Casca de uma arvore da qual se faz flauta
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Masha’kwenaawa wejummado adekakuuwaajd motaweeyuduuje wa’dodoojo
wamddndji tooki.

Masha’kwenaawaa tirado de folha de Wejumma, trouxe de como boca dele
dentro da casa.

Trouxe na boca para dentro da casa a folha de Masha’kwenaawaa tooki.

Washa’kwa washa’kwa wejummado adekakuuwaaja motaaweyuuduje wa'dodo’jo
wamddndji tooki.

Washa'kwaa washa’kwa tirado de folha de Wejumma, trouxe de como boca
dele dentro da casa tooki.

Trouxe na boca para dentro da casa a folha de Washa’kwaa washa’kwa tooki.

Kudiyaawaimmd wejummado adeekakuuwaajd motaaweyuuduje wa’'dédo’jo
wamddndji tooki.

Kudiyaawaimma tirado de folha de Wejumma, trouxe de como boca dele
dentro da casa tooki.

Trouxe na boca para dentro da casa a folha de Wejumma Kudiyaawaimma tooki.

Yaaduna yaaduna wejummado adeekakuuwaajd motaaweyuuduje wa’dodo’joo
waamdnddji tooki.

Yaaduna yaaduna tirado de folha de Wejumma, foi e trouxe de como boca
dele dentro da casa tooki.

Trouxe na boca para dentro da casa a folha de Wejumma Yaaduna yaaduna
tooki.

Tamuukude’da waadoni jakd yaajaku yaajaku waamanddajoi tooki.
Ininterruptamente com saudavel, trouxe, yaajaku yaajaku dentro da casa tooki.

Trouxe o sol (yaajaku) para iluminar ininterruptamente dentro de casa.

Adeedamaaku wamddndjoi tooki.
Adeedamaaku trouxe para dentro da casa tooki.

Adeedamaaku trouxe para dentro da casa tooki.
Maajuwaakadi waamdndjoi tooki.

Maajuwaakadi trouxe de dentro da casa tooki.

Maajuwaakadi trouxe para dentro da casa tooki
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Fucheteewedu waamandjoi tooki.
Fucheteewedu trouxe de dentro da casa tooki.

Fucheteewedu trouxe para dentro da casa tooki

10) Enteteewedu wamddndjoi tooki.

a)
b)

8o.

Enteteewedu trouxe de dentro da casa tooki.

Enteteewedu trouxe para dentro da casa tooki.

Parte Il - Wawashinnchdané

Adeeja eyaamo tddeejaddoke na kejadkumai tooki.
Donos da maniva, me deram sua comida deles, nds comemos tooki.

Os donos da maniva nos deram sua comida; nés comemos tooki.

Kowoodeshiiyd’kd udeenadiiwa’kd kejadkumaii tooki.
A menina Udeenadiiwa®® me deu comida tooki

A menina Udeenadiiwa me deu comida tooki

Kowoodeshiiyo’kd udeenawaadi’chd kejadkumai tooki.
A menina Udeenawaadi me deu comida tooki.

A menina Udeenawaadi me deu comida tooki.

Wotoonojo wodiichomo yudiimetuuwa’ka kejaakumai tooki.
Pluma das meninas Yudiimetuuwa me deu comida tooki.

Pluma das meninas Yudiimetuuwa me deu comida tooki.

Wotoonojo yanwashi jainnhoone kowoodeshiiyo’kd senawaayu’kd kejaakumai tooki.
Pluma de meninos e meninas, Senawaayu me deu comida tooki

Pluma dos meninos e meninas, Senawaayu me deu comida tooki

Nomes do dono da maniva: Udeenadiiwa, Yudiimetuuwa, Senawaayu,
Kankaniiwa, Wadayuniiwa’kd, Maadetaawaniiyu'kd, Edeeminheedu’ks,
Yawiidiyuuwa’kd, Edaatanaadu’kd, Taweenayuuwa, Taweekudiiwa,
Shimaadekuuwa, Wadaadiyuuwa.
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a) Kankaniiwa me deu comida tooki

b) Kankaniiwa me deu comida tooki
7) Wadayuniiwa’kd kejadkumai tooki.
a) Wadayubiiwa me deu comida tooki

b) Wadayubiiwa me deu comida tooki

8) Maadetaawaniiyu’kd kejadkumai tooki.

a) Maadetaawaniiyu me deu comida tooki

b) Maadetaawaniiyu me deu comida tooki

9) Edeeminheedu’ka kejadakumai tooki.
a) Edeeminheedu me deu comida tooki

b) Edeeminheedu me deu comida tooki

10) Yawiidiyuuwa’kd kejadkumai tooki.

a) Yawiidiyuuwa me deu uma comida tooki

b) Yawiidiyuuwa me deu uma comida tooki

11) Edaatanaadu’ka kejadakumai tooki.
a) Edaatanaadu me deu comida tooki

b) Edaatanaadu me deu comida tooki

Parte lll - Wedaamaaye

1) Tdmuukude’da wadooni jaka wedaamaiye tooki.

135

a) Ininterruptamente com wadooni, vou passear tooki.

b) Vou passear Ininterruptamente com a mosca tooki.

2) Weedamaakomo wedaamadé antawdinhe wedaamaiye tooki.

a) Os weedama, passear, no meio deles tooki.

b) Vou passear com andorinha tooki.
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Udenadiiwa’kd wedaamaiye tooki.
Udeeenadiiwa, vou passear com ela tooki.

Vou passear com Udeeenadiiwa tooki.

Edaayuniiwa’kd wedaamaiye tooki.
Edaayuniiwa vou passear com ela tooki.

Vou passear com Edaayuniiwa tooki.

Taweenayuuwa’ka wedaamaiye tooki.
Taweenayuuwa vou paseear com ela tooki.

Vou paseear com Taweenayuuwa ela tooki.

Yuudanaadu’ka wedaamaiye tooki.
Yuudanaadu vou passear com ela tooki.

Vou passear com Yuudanaadu tooki.

Taweekudiiwa’ka wedaamaiye tooki.
Taweekudiiwa vou passear com ela tooki.

Vou passear com Taweekudiiwa tooki.

Shimaadekuuwa’kd wedaamaiye tooki.
Shimaadekuuwa vou passear com ele tooki.

Vou passear com Shimaadekuuwa tooki.
Wadaadiyuuwa’kd wedaamaiye tooki.

Wadaadiyuuwa vou passear com ela tooki.

Vou passear com Wadaadiyuuwa tooki.

Parte IV - Nadankumai
Tamukuudeda ddeeja eyaamo nadankumai tooki.

Ininterruptamente os donos de Maniiva transpiraram tooki

Os donos de Maniiva transpiraram ininterruptamente tooki

DIALOGOS TRANSDISCIPLINARES



137

Maddakaawa’ka nadankumaii tooki
Maddakaawa transpirou tooki.

Maddakaawa transpirou tooki.

Wayuudimeedu’ka nadankumaii tooki.
Wayuudimeedu transpirou tooki.

Wayuudimeedu transpirou tooki.

Wanoodi dado dakudakaadoo jakd kojoodemai tooki.
A onde montanha Wanoodi derrubar, caiu sujeira em cima de mim tooki

A onde montanha Wanoodi derrubar, caiu a sujeira, em cima de mim tooki

Dodoimha dado dakuudakaado jaka kéjoodemai tooki.

A onde montanha Dodoimhad, derrubar quando, a sujeira caiu em cima de
mim tooki

Ao derrubar a montanha Dodoimh4 a sujeira caiu em cima de mim, tooki

Madaawaka dadé dedumado jakd yajaatuni’chd tamjakunei neiya tooki.
A onde montanha Madaawaka Yajaatuni foi bem rapido tooki.

Yajaatuni foi bem rdpido derrubar a montanha Madaawaka, tooki.

Faduuwaka dado dedumado jakd yamjakuuni’chd tamjakuunei neiya tooki.
A onde montanha Faduuwaka, Yamjakuuni foi tooki.

Foi bem rdpido derrubar a montanha Faduuwaka, tooki.

Anaicha dadé deduumado jakd, deshiiyai, neiya tooki.
A onde montanha Anaicha, Deshiiyai foi tooki.

Deshiiyai foi para montanha Anaicha, tooki.

Yawi’jodo dado dedumado jakd maddakaawa’ka tamjakuunei neiya tooki.
A onde montanha Yawi’jh6d6, Maddakaawa foi bem rapido tooki.

Maddakaawa derrubou bem rdpido a montanha Yawi’jh6do, tooki.

10) Kameenuyaawa’kda tamjmakunei netya tooki.

a)
b)

Kameenuyaawa foi bem rdpido tooki.

Kameenuyaawa foi bem rapido tooki
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Parte V - Fodeemaaye

Tamuukudeda dodoimmd dadoé fodeemaaye tooki.
Ininterruptamente a onde montanha Dodoimmhaé vou derrubar tooki.

Vou derrubar ininterruptamente a montanha Dodoimmhd, tooki.

Dodoimmd yakaanado fodeemaaye tooki.
Dodoimmbha plana, vou derrubar tooki.

Vou derrubar e aplainar Dodoimmh4, tooki.

Faduuwaka yakaanado fodeemaaye tooki.
Faduuwaka plana, vou derrubar tooki.

Vou derrubar e aplainar Faduuwaka, tooki.

Faduuwaka dadé fodeemaaye tooki.
A onde montanha Faduuwaka, vou derrubar tooki.

Vou derrubar e aplainar a montanha Faduuwaka tooki.

Anaicha dado fodeemaaye tooki.
A onde montanha Anaicha, vou derrubar tooki.

vou derrubar e aplainar a montanha Anaicha, tooki.

Yawijodo dado fodeemaaye tooki.
Aonde montanha de Yawi, vou derrubar tooki.

Vou derrubare aplainar a montanha Yawi, tooki.

Udeenadiiwa’kd fodeemaaye tooki.
Udeenadiiwa derrubou tooki.

Udeenadiiwa derrubou tooki.

Yuukama Yuukama fodeemaaye tooki.
Yuukama, yuukama derrubou tooki.

Yuukama derrubou tooki.
Edaayuniiwa’kd fodeemaaye tooki.

Edaayuniiwa derrubou tooki.

Edaayuniiwa derrubou tooki.
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10) Taweenayuuwa’kd fodeemaaye tooki.

a)
b)

Taweenayuuwa derrubou tooki.

Taweenayuuwa derrubou tooki.

11) Maweena Maweena fodeemaaye tooki.

a)
b)

Maweena, maweena derrubou tooki.

Maweena derrubou tooki.

Parte VI - Shiwooyaade

Tadmuukudeda Wanoodi jakd shiwooyaade tooki.
Ininterruptamente aonde Wanoodi tocou tooki.

Tocou ininterruptamente sua flauta na montanha Wanoodi, tooki.

Iyaawdmo maatawaajunkawd yadaana yadaana shiwookaajoojomd tooki.
Naquela época em cima de Maatawaaju, Yaadana, Yaadana criou flauta tooki.

Naquela época, Yaadana criou sua flauta em cima da Maatawaaju, tooki.

Iyd’na Yaamojookawa tamddado kaddooke shiwokammai tooki.
Yaamdjookawa atrds de sua méo, limou tooki.

Yaamojodkawa limou sua flauta na parte de trds de sua méo, tooki.

Iyd’na kayaakayankawa yadadaicchuwa shiwo wddtodo oneejamd tooki.
Kayaakayaawa, Yadaadaicchuwa testou o som da flauta tooki.

Kayaakayaawa, Yadaadaicchuwa testou som de flauta, tooki.

Iyawdamo majaadennakaawa momi’jodo ddeeja shiwoijhe natoojaand tooki. Iyadna
madd wanaayuda yatuujudu detoowonno ndtooyekkwa’chdi tooki.

Majaadennakaawa casca de Momi, Maniva, flauta dele, esta tocando tooki.
Aquele mesmo Wanaayuda, no cume, onde topo, fez som tooki.

Majaadennakaawa esta tocando flauta de Maniva, feito de casca de Momi,
tooki. Aquele mesmo pilar de casa redonda, que fez barulho no cume, tooki.

Maadawe mddd ddeeja shiwoijhe nadtoaand tooki

Maadawe, aquele, Maniva, flauta dele, esta tocando tooki.

Aquele Maadawe estd tocando flauta de Maniva, tooki.
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Adamjadu madd ddeeja shiwoijhe nddtoaand tooki.
Adamjadu, aquele Maniva, flauta dele esta tocando tooki.

Aquele Adamjadu esté tocando flauta de Maniva, tooki.

Kaweenadi mddd ddeeja shiwoijhe naatoaand tooki.
Kaweenadi, aquele Maniva, flauta dele estd tocando tooki.

Aquele Kaweenadi esta tocando flauta de Maniva, tooki.

Wadiichuwe mddd ddeeja shiwoijhe nadtoaand tooki.
Wadiichuwe, aquele, Maniva, flauta dele, esta tocando tooki.

Aquele Wadiichuwe estd tocando flauta de Maniva, tooki.

10) Maddjeté wanaatu towoodiccho, Footoshiiwada akandaddd amdanndajoomad tooki.

a)
b)

Assim Wanaatu sua menina, Fo6toshiiwaka, entraram tooki.

Wanaatu entrou com sua menina, F66toshiiwaka, tooki.

Parte VIl - Kudaaka

Mominnhaadu’kd ddeeja shiwoi wetdoja’a tooki.
Mominnhadu estd tocando flauta de Maniva tooki.

Mominnhadu estd tocando flauta de Maniva tooki.

Yuudanaadu’kd shiwooyaade tooki.
Yuudanaadu tocou took.

Yuudanaadu tocou tooki.

Etaakuyaawa’ka shiwooyaade tooki.
Etaakuyaawa tocou tooki.

Etaakuyaawa tocou tooki.
Emaayekuuwa’ka shiwooyaade tooki.

Emaaye’kuuwa tocou tooki.

Emaaye’kuuwa tocou tooki.
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Shimaadekuuwa’kd shiwooyaade tooki.
Shimaadekuuwa tocou tooki.

Shimaadekuuwa tocou tooki.

Wankeniiwa’ka shiwooyaade tooki.
Wankeniiwa tocou tooki.

Wankeniiwa tocou tooki.

Ewaaniyaawa’ka shiwooyaade tooki.
Ewaaniyaawa tocou tooki.

Ewaaniyaawa tocou tooki.

Wadaayuniiwa’ka shiwooyaade tooki.
Wadaayuniiwa tocou tooki.

Wadaayuniiwa tocou tooki.

Maadetaawaniiyuukd shiwooyaade tooki.
Maadetaawaniiyu tocou tooki.

Maadetaawaniiyu tocou tooki.

10) Edeeminheedu’kd shiwooyaade tooki.

a)
b)

Edeeminheedu tocou tooki.

Edeeminheedu tocou tooki.

11) Yawiidiyuuwa’kd shiwooyaade tooki.

a)
b)

Yawiidiyuuwa tocou tooki.

Yawiidiyuuwa tocou tooki.

Parte VIl - Chomamdjodo

Unwaadddd jedd eichd tooki. Ataana eyaajd tooki. Taddekaawa wododjodainhe
tooki. Yewaadumaataame tooki.

Vocé vire para tras tooki. Dono de contra tooki. Tiddekaawa ta feia tooki.
Durante de aprender tooki.

Vire-se para tras, Tiddekaawa, vocé esta feia; vocé é contra a gente aprender
tooki.
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Unwaadddd jedd eichd tooki. Ataana eyaajd tooki. Fiddutdadi wodoojodainhe
tooki. Yewaadumaatame tooki.

Vocé vire para tras tooki. Dono de contra tooki. Fiddutédadi ta feia tooki.
Durante de aprender tooki.

Vire-se para tras, Faiddutdédi, vocé estd feio. Vocé é contra a gente aprender
tooki.

Unwaaddda jedd eichd tooki. Ataana eyaajd tooki. Massaniityu wodoojodainhe
tooki. Yewaadumaatame tooki.

Vocé vire para trds tooki. Dono de contra tooki. Massaniiyu ta feia tooki.
Durante de aprender tooki.

Vire-se para tras, Massaniiyu, vocé esta feia; vocé é contra a gente aprender
tooki.

Awa’deenaddmma ayenta’nataa mokanne tooki. Enta’naja’cha wanne tooki.
Ajaddaiyya wodoi tooki. Wanna tojonnhantomo weichaametooya tooki. Kuwaadada
fadaddata méiya tooki.

Vocé diz que primeira comer tooki. Eu nédo posso comer a carne tooki. Coloquei
no local tooki. Voce tem muitas esposas tooki. Kuwaadada lembrou tooki.

Vocé diz pra comer antes de cantar. Eu ndo posso comer carne. Coloquei no
local. Ele tem muitas esposas tooki. Kuwaadada lembrou tooki.

Tu'dedo Tawaadiyaamd ejooye tooki. Nichookomaaméiya tooki.
Inimigo Tawaadiyaamé, em cima tooki. Escureceu tooki.

Escureceu em cima de nosso inimigo, Tawaadiyaam4, tooki.

Wadooni ejooye tooki. Chookomaamao’da neiya tooki. Tawaanedennhajeene tooki.
Wanoodi, em cima tooki. Nao escureceu tooki. Nao ficou escuro tooki.

Nao escureceu em cima de Wanoodi, ndo ficou escuro tooki tooki.

Udaanaweedu ejooye tooki. Chookomaamo’da neiya tooki. Tawaanedennhajeene
tooki.

Udaanaweedu, em cima tooki. Ndo escureceu tooki. Néo ficou escuro tooki.

Nao escureceu em cima de Udaanaweedu, néo ficou escuro tooki tooki.
Tu'dedo Edaakanaa ejooye tooki. Nichookomaamoiya tooki.

Inimigo Edaakana, em cima tooki. Escureceu tooki.

Escureceu em cima de nosso inimigo, Edaakana, tooki.
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Tu'dedo Taweekadiimd ejooye tooki. Nichookomaamoiya tooki.
Inimigo Taweekadiim&, em cima tooki. Escureceu tooki.

Escureceu em cima de nosso inimigo, Taweekadiimai, tooki.

10) Tu’dedo Kaayajuudii ejooye tooki. Nichookomaamaiya tooki.

a)
b)

Inimigo Kaayajuudi, em cima tooki. Escureceu tooki.

Escureceu em cima de nosso inimigo, Kaayajuudi, tooki.

11) Tu’dedo Macchuwaana ejooye tooki. Nichokomaamotya tooki.

a)
b)

Inimigo Macchuwaana, em cima tooki. Escureceu tooki.

Escureceu, em cima de nosso inimigo, Macchuwaana, tooki.

Parte IX-Wané

Woowoto ene’kd Emaadiyaakaa Wodoone. Wand wand ettakaatojooje wijumma
wijumma.

Machado traz do Emaadiyaaka, machado dele. Abelha, Abelha para tirar o
mel, eu quero, eu quero.

Traz machado de Emaadiyaaka, eu quero tirar o mel de abelha.

Woowoto ene’kad Madiiyata Wodoone. Wand wand ettakaatojooje wijumma
wijumma.

Machado traz do Madiiyata, machado dele. Abelha, Abelha para tirar o mel,
eu quero, eu quero.

Traz machado do Madiiyata, eu quero tirar o mel de abelha.

Woowoto ene’kd Madiijhataawa Wodoone. Wand wand ettakaatojooje wijumma
wijumma.

Machado traz do Madiijhataawa, machado dele. Abelha, Abelha para tirar o
mel, eu quero, eu quero.

Traz machado do Madiijhataawa, eu quero tirar o mel de abelha.

Wowoto ene’ka Kuuwene Wodoone. Wana wand ettakaatojooje wijumma wijumma.

Machado traz do Kuuwene, machado dele. Abelha, Abelha para tirar o mel,
eu quero, eu quero.

Traz machado do Kuuwene, eu quero tirar o mel de abelha.

Wowoto ene’kd Makuutawaadi Wodoone. Wand wand etakaatojooje wijummawijumma.
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Machado traz do Makuutawaadi, machado dele. Abelha, Abelha para tirar o
mel, eu quero, eu quero.

Traz machado do Makuutawaadi, eu quero tirar o mel de abelha.

Kankudu ene’kd Madaaweduuni tukuudiyo datoomenaado. Wand wand ekkudui
ewdotoje wijumma wijumma.

Cuia, traz, Madaaweduuni, cabaca dela, dividida. Abelha, Abelha, para colocar
o mel quero, quero.

Traz a cuia, aquele dividida no meio, cabaga de Madaaweduuni. Eu quero
colocar o mel de Abelha.

Kankudu ene’kd Tukusseneedu tukuudiyo datoomenaado. Wand wand Ekkudui
ew00t0je wijumma wijumma.

Cuia, traz, Tukusseneedu, cabaca dela, dividida.Abelha, Abelha, para colocar
o mel quero, quero.

Traz a cuia, aquele cabaga dividida no meio. Eu quero colocar o mel de Abelha.

Kankudu ene’kd Ejuujakaawa tukuudiyo datoomenaado. Wanda wand ekkudui
ewo00t0je wijumma wijumma.

Cuia, traz, Ejuujakaawa, cabaga dela, dividida. Abelha, Abelha, para colocar
o mel quero, quero.

Traz a cuia, aquele cabaga dividida no meio. Eu quero colocar o mel de Abelha.

Kankudu ene’kd Manuujiyaawa tukuudiyo datoomenaado. Wand wand ekkudi
ewdotoje wijumma wijumma.

Cuia, traz, Manuujiyaawa, cabaca dela, dividida. Abelha, Abelha, para colocar
o mel quero, quero.

Traz a cuia, aquele cabaca dividida no meio. Eu quero colocar o mel de Abelha.

Parte X — Kashiimaade?®!

Tamuukudeda waanodi jdka kashiimaade tooki.
Ininterruptamente com waanodi kashiimaade tooki.

Ininterruptamente com Waanodi kashiimaade tooki.

Adeeja eyaamo kashiimaade tooki.
Dono da ddeeja kashiimaade tooki.

Dono da maniva kashiimaade tooki.

. Nome do canto
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Yunuumashiiyu’ka kashiimaade tooki.
Yunuumashiiyu kashiimaade tooki.

Yunuumashiiyu®? kashiimaade tooki.

Yaichedu’ka kashiimaade tooki.
Yaichedu kashiimaade tooki.

Yaichedu kashiimaade tooki.

Shidiichakuuwa’ka kashiimaade tooki.
Shidiichakuuwa?®? kashiimaade tooki.

Shidiichakuuwa kashiimaade tooki.

Yaduumeneedu’kd kashiimaade tooki.
Yaduumeneedu kashiimaade tooki.

Yaduumeneedu kashiimaade tooki.

Wayuudimeedu’kd kashiimaade tooki.
Wayuudimeedu kashiimaade tooki.

Wayuudimeedu kashiimaade tooki.

Tadamjakuuweniiyu kashiimaade tooki.
Tadamjakuuweniiyu kashiimaade tooki.

Tadamjakuuweniiyu kashiimaade tooki.

Toodontiwa’kd kashiimaade tooki.
Toodoniiwa kashiimaade tooki.

Toodoniiwa kashiimaade tooki.

Nome de planta mégica
Nome de personagem: Yaichedu, Shidiichakuuwa, Yaduumeneedu, Wayuudi-
meedu, Tadamjakuuweniiyu, Toodoniiwa, Chuuwaduuni, Wayeenedu.
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10) Chuuwaduuni’chd kashiimaade tooki.

a)
b)

Chuuwaduuni kashiimaade tooki.

Chuuwaduuni kashiimaade tooki.

11) Wayeenedu’kd kashiimaade tooki.

a)
b)

84.
85.

Wayeenedu kashiimaade tooki.

Wayeenedu kashiimaade tooki.

Parte XI - Wamaadiyee®*

Tadmuukudeda ddeeja eyaamo wamaadiye tooki.
Ininterruptamente dono das manivas wamaadiye tooki.

Ininterruptamente dono das manivas wamaadiye tooki.

Mataawaniiyu’ka® Wamaadiye tooki.
Mataawaniiyu wamaadiye tooki.

Mataawaniiyu wamaadiye tooki.

Sakuuwinhaadu’kd Wamaadiye tooki.
Sakuuwinhaadu wamaadiye tooki.

Sakuuwinhaadu wamaadiye tooki.

Taweenakuuwa’ka Wamaadiye tooki.
Taweenakuuwa wamaadiye tooki.

Taweenakuuwa wamaadiye tooki.

Yadeejedu’ka Wamaadiye tooki.
Yadeejedu wamaadiye tooki.

Yadeejedu wamaadiye tooki.

Yudiimeneedu’kd Wamaadiye tooki.
Yudiimeneedu wamaadiye tooki.

Yudiimeneedu wamaadiye tooki.

Nome do canto
Nome de personagem: Tonkdyaawa, Wadeesanaadu, Edaasawiiya,
Facchakuuweniiyu, Sidiichakuuwa, Tadammjakuuweniiyu, Yaadukaawa.
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Takuunicheedu’ka Wamaadiye tooki.
Takuunicheedu wamaadiye tooki.

Takuunicheedu wamaadiye tooki.

8. Yaatokaawa’ka Wamaadiye tooki.
Yaatokaawa wamaadiye tooki.

Yaatokaawa wamaadiye tooki.

Kuicchanaadu’kd Wamaadiye tooki.
Kuicchanaadu wamaadiye tooki.

Kuicchanaadu wamaadiye tooki.

10) Adiimeneedu’ka Wamaadiye tooki.

a)
b)

Adiimeneedu wamaadiye tooki.

Adiimeneedu wamaadiye tooki.

Parte Xl - Kawaanuumai

Tamuukudeda ddeeja eyaamo kawaanumai tooki.
Ininterruptamente, Maniva dono, nds aprendemos com ele tooki.

Ininterruptamente nés aprendemos com dono das manivas tooki.

Tonkoyaawa’kd kawaanumai tooki.
Ténkdyaawa, nés aprendemos tooki.

Nés aprendems com Ténkdyaawa tooki

Wadeesanaadu’ka kawaanumai tooki.
Wadeesanaadu nés aprendemos tooki.

Nés aprendemos com Wadeesanaadu tooki.
Edaasawiiya’kd kawaanumai tooki.

Edaasawiiya nds aprendemos tooki.

Nés aprendemos com Edaasawiiya tooki.

os cantos tradicionais Ye'kwana



148

Facchakuuweniiyu kawaanumai tooki.
Facchakuuweniyu nds aprendemos tooki.

N6s aprendemos com Facchakuuweniyu tooki.

Sidiichakuuwa’kd kawaanumai tooki.
Sidiichakuuwa nés aprendemos tooki.

Nés aprendemos com Sidiichakuuwa tooki.

Eda’kwetooweniiyu kawaanumai tooki.
Eda’kwet6oweniiyu nés aprendemos tooki.

Nés aprendemos com Eda’kwet6oweniiyu tooki.

Tadammjakuuweniiyu kawaanumari tooki.
Tadammjakuuweniiyu nés aprendemos tooki.

Nés aprenderam com Tadammjakuuweniiyu tooki.

Yaadukaawa’ka kawaanumai tooki.
Yaadukaawa, nés aprendemos tooki.

Nés aprendemos com Yaadukaawa tooki.

Parte XIIl - Ajadne

Amdddd kaju wojoowado Innhatookwakddnee tooki. Shinnhaweekuwaana tooki.
Vocé vai no céu, pode furar tooki. Shinnhaweekuwaana tooki.

Shinnhaweekuwaana vai ao céu para furar, tooki.

Amadda kaju wojoowado Innhatookwakddne tooki. Tadeemeniiyuwaana tooki.
Vocé vai no céu, pode furar tooki. Tadeemeniiyuwaana tooki.

Tadeemeniiyuwaana vai ao céu para furar, tooki.
Amadda kaju wojoowado Innhatookwakddne tooki. Tadeekunannakoomo tooki.

Vocé vai no céu, pode furar tooki. Tadeemeniiyuwaana tooki.

Tadeemeniiyuwaana vai ao céu para furar, tooki tooki.

DIALOGOS TRANSDISCIPLINARES



149

Amadda kaju wojoowado Innhatookwakddane tooki. Kedeekedeedewaana tooki.
Vocé vai no céu, pode furar tooki. Kedeekedeedewaana tooki.

Kedeekedeedewaana vai ao céu para furar, tooki.

Amdddad kaju wojoowado Innhatookwakddne tooki. Taseenemo wadaajudiimd tooki.
Vocés vio no céu, pode furar tooki. Tdsseenemé wadaajudiima tooki.

Tasseenemo e wadaajudiimé vocés vdo ao céu para furar, tooki.

Amadda kaju wojoowado Innhatookwakddane tooki. Taseenemo Uduudii tooki.
Vocés vdo no céu, pode furar tooki. Tdsseenemd Uduudi tooki.

Tasseenemo e Uduudi vocés vao ao céu para furar, tooki.

Wayaajumaana tonkoshiiyé wedaasukuimmhado ai tooki. Ayenkaseededeekatddka
tooki.

Vocés vao passar no buraco do Tipiti de Wayaajumaana todos tooki.

Todos vocés vdo passar no buraco do Tipiti de Wayaajumaana, tooki.

Amdddd djddne tooki. Anaajaakaimmhd wododjodainnhe tooki. Aweemudeeshiijado
jadadda ojonkomainnhe tooki.

Vocé vai tooki. Anaajaakaimmh& maldoso tooki. Vai juntos com suas familias
tooki.

Anaajaakaimmhad, vocé vai embora junto com sua familia maldosa, tooki.

Amadda dajadne tooki. Ajaadashiiwakaimmad wodoojodainnhe tooki.
Aweemudeeshiijado jadddda ojonkomainnhe tooki.

Vocé vai tooki. Ajaadashiiwakaimmh ruim tooki. Juntos com seus filhos tooki.

Ajaadashiiwakaimmhé, vocé vai embora junto com sua familia maldosa e
seus filhos, tooki.

10) Amdddd djddne tooki. Suujudiiwakaimma wodoojédainnhe tooki.

a)

b)

Vocé vai tooki. Suujudiiwakaimmha maldoso tooki.

Suujudiiwakaimmhé vocé vai embora junto com sua familia maldosa, tooki.
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Parte X1V - Fand J&ké Eduuwa

Damuund®® fand fandddo waseemiydddé wanaawodhenkajoiye tooki. Wanoodi
ejooyakddkd naado wanaawodhenkajoiyee tooki.

Damuunéd armatilha dele, estd preparada, vou passar outro lugar tooki.
Wanoodi aquele em cima dele, vou passar outro lugar tooki.

A armatilha de Damuuni estd preparada, vou passar em outro lugar, em cima
de Wanoodi tooki.

Amaadukwatyadi fand fandddo waseemiydddo wanaawodhenkajooiye tooki.
Wanoodi Udaanaweedu wanaawodhenkajoiye tooki.

Amaadukwaiyadi armadilha dele, estd preparado, vou passar outro lugar tooki.
Wanoodi e Udaanaweedu, aquele em cima dele, vou passar outro lugar tooki.

A armatilha de Amaadukwaiyadi estd preparada, vou passar em outro lugar,
em cima de Wanoodi e Udaanaweedu tooki.

Makuujadiwaka fand fandado waseemiydddé wanaawodhenkajooiye tooki.
Udaanaweedu ejooyakdakd naado wanaawodhenkajoiye tooki.

Makuujadiwaka armadilha dele, esta preparada, vou passar outro lugar tooki.
Udaanaweedu, aquele em cima dele, vou passar outro lugar tooki.

A armatilha de Makuujadiwaka estd preparada, vou passar em outro lugar,
em cima de Udaanaweedu tooki.

Kaimhedu fand fandddo waseemiydddoé wanaawodhenkajooiye tooki. Udaanaweedu
ejooyakddkd naado wanaawodhenkajoiye tooki.

Kaimhedu armadilha dele, estd preparada, vou passar outro lugar tooki.
Udaanaweedu, aquele em cima dele, vou passar outro lugar tooki.

A armatilha de Kaimhedu estd preparada, vou passar em outro lugar, em cima
de Udaanaweedu tooki.

Yamainhadookeda yamddsawi amdinhadooke wanaawodhenkajooiye tooki.
N#o é minha m#o, Yaméédsawi, com mao dele, vou passar no, outro lugar tooki.

Néo é minha m#o; com a mio de Yaméa&dsawi, vou passar em outro lugar tooki.

. Dono da armadilha
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Chomaamédé fand fandddo wdseewiyaamadé wanaawodhenkajooiye tooki.
Yamoinhadookeda yajddsaduuwa amdinnhadooke wanaawodhenkajoiye tooki.

Escurecendo a armadilha, preparada, vou passar em outro lugar tooki. Ndo
¢ minha m#o, com méo do Yajddsaduuwa, vou passar em outro lugar tooki.

Estd escurecendo a armadilha, que estd preparado, vou passar em outro lugar.
N&o é minha méo; com mao do Yajddsaduuwa, vou passar em outro lugar tooki.

Kaju yakuudaddé awoonoo Diimoko fand fanddado waseemiydddoodd tooki.
Wanaawodhenkajooiye tooki. Yaajimai ejooyakddka naadé yamdinnhaddoke’da
kodaanawa amdinnhadooke wanaawodhenkajoiye tooki.

A onde estd iluminando o céu, Diimoko armadilha dele, que estéd preparado
tooki. Vou passar no outro lugar tooki. Yaajimai, aquele estd em cima, néo
¢ minha méo, K6daawana com méo dele, vou passar no outro lugar tooki.

A armadilha de Diimoko estd preparada onde o céu estd iluminando. Vou
passar em outro lugar. ela estd em cima de Yaajimai; ndo é minha m&o; com
mao do Kédaawana, vou passar em outro lugar tooki.

Parte XV - Fodeekashii Jaka Yeicho

Fadanwadi fodeekashiiyo wiseewiyaamado wanaawodhenkajoiye tooki. Keduukedu
woicho keene wanaawodhenkajoiye tooki.

Armadilha do Fadanwadi estd preparada tooki, vou passar em outro lugar
tooki. Com planta de Keduukedu woicchd, vou passar em outro lugar tooki.

A armadilha de Fadanwadi estd preparada; vou passar em outro lugar. Com
planta de Keduukedu, vou passar em outro lugar, tooki.

Fanwadi janomma kdammjatontoto’no tooki.
Finado Fanwadi, como aconteceu com ele, ndo acontecera conosco tooki.

Como aconteceu com finado Fanwadi, ndo acontecerd conosco, tooki.

Maiyetoodo jaanomma kammjatontoto’no tooki.
Finado Maiyet56dd, como aconteceu com ele, ndo acontecera conosco tooki.

Como aconteceu com finado Maiyet66d6, ndo acontecerd conosco, tooki.
Wadaajanaadu jaanomma kdmmjatontoto’no tooki.

Finado Wadaajanaadu, como aconteceu com ele, ndo acontecera conosco tooki.

Como aconteceu com finado Wadaajanaadu, néo acontecera conosco tooki.
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Fodeukkwadé fodeekashiiyo wejeedeukwadddda Sawaamd jaanomma kdmmjaton-
toto’no tooki.

Armadilha do Fodeukkwado, preparada tooki, como aconteceu com Sawaami,
igual aconteceu conosco tooki.

Armadilha do Fodeukkwadd esta preparada; nfo acontecerd conosco como
aconteceu com Sawaamé tooki.

Waayadimjano fodeekashiiyo wejeedeukwadoodd wanaawodhenkajoiye tooki.
Armadilha do Waayadimjano, preparada, vou passar no outro lugar tooki.

A armadilha de Waayadimjano estd preparada; vou passar em outro lugar, tooki.

Waimonaakadi fodeekashiiyé wejeedeukwaddodd wanaawodhenkajoiye tooki.
Wanoodi ejooyakdaka wanaawodhenkajoiye tooki.

Armadilha do Waimonaakadi, preparada tooki. Vou passar em outro lugar
tooki. Aquele por cima de Wanoodi, vou passar em outro lugar tooki.

A armadilha de Waimonaakadi esta preparada. Vou passar em outro lugar,
por cima de Wanoodi, tooki.

Kamooteteedu kadankwaniiyo wdseewiyaamado wanaawodhenkajoiye tooki.
Muudedo akityanoodojeda tooki.

Armadilha do Kamd&oteteedu, preparada, vou passar em outro lugar tooki.
Néo acontecer com meu filho tooki.

A armatilha de Kamdoteteedu estd preparada. Vou passar em outro lugar, para
ndo acontecer com meu filho tooki.

Kuudashiidiyaana kadankwaniiyo waseewiyaamadoodd wanaawodhenkajoiye
tooki. Woodeshi akiiyanooddjeda wanaawodhenkajoiye tooki. Keedewii woicho
keene wanaawodhenkajoidhe tooki.

Kuudashiidiyaana, armadilha dele, preparada, vou passar em outro lugar
tooki. Ndo acontecer com a menina tooki. Com planta de Keedewi, vou passar
em outro lugar tooki.

Armadilha do Kuudashiidiyaana estd preparada, vou passar em outro lugar,
para ndo acontecer 0 mesmo com a menina. Vou passar em outro lugar com
a planta de Keedewi, tooki.
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10) Ejaasudi wejaasudiimadoodda wanaawodhenkajoiye tooki. Yaajimai ejooyakdakd
naado wanaawodhenkajoiye tooki. Waajudu akiyanoodojeda tooki.

a) Ejaasudi esta preparada, vou passar no outro lugar tooki. Yaajinmai, por cima
dele, vou passar no outro lugar tooki. Ndo acontecer com a minha esposa tooki.

b) Armadilha de Ejaasudi que estd preparada, vou passar em outro lugar. Ela
estd no por cima de Yaajimai; vou passar eem outro lugar tooki, para néo
acontecer com a minha esposa tooki.
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Conclusdo

Com base no caminho percorrido ao longo desse percurso que encer-
ramos nesse momento, procuramos demonstrar como realizamos a
nossa pesquisa, que tem como objeto de investigacdo Os cantos tra-
dicionais Ye'’kwana. Para tanto, partimos do pressuposto, com base
na vivéncia comunitdria e na escola, bem como nas discussdes rea-
lizadas com os membros do meu grupo étnico, que, se povo Ye'kwa-
na deixar acabar a sua religiosidade tradicional (Acchudi), mesmo sa-
bendo que é importante para nossa vida, nés vamos perder muito,
porque esses elementos de cultura norteiam nossas atitudes, nossas
acoes e nossas reacoes em momentos diversos da nossa existéncia.
E através de Acchudi (cantos, rezas) que nds, os ye’kwana, consegui-
mos manter coisas como a saude dos nossos filhos, a sanidade das
nossas casas, a fartura de nossas rocas, etc. Se abandonarmos essa
religiosidade tradicional (Acchudi), a nossa identidade se abala, con-
siderando que esses sdo elementos de representacdes que dao senti-
do a vida do povo Ye’kwana.

Nos dias de hoje, j4 sdo poucos os cantores/rezadores (ddeemi) nas
comunidades, assim como s3o também cada vez mais raros aque-
les que sdo reconhecidos como historiadores, que sdo os especialis-
tas, os doutores em nossa cultura; raros sdo cada vez mais também
os que cantam e rezam. Todos eles apresentam idade avancada. Es-
sas pessoas sdo os detentores da memoéria e da histéria. E, a memo-
ria é a base da histéria que, a partir dos conhecimentos dos mais ve-
lhos, se traduzem na memoria da comunidade pois giram em torno
das lembrancas do cotidiano do grupo, fundamentando a identida-
de da comunidade e, por isso, a importancia de discutir esse tema.

A histéria representada nos elementos presentes em cada um dos
momentos em que acchudi assume importancia, fazem associagdes
cujas representaces simbodlicas definem tracos da identidade dos
Ye’kwana. A representagdo, como Woodward (2014) bem colocou,
inclui as préticas e os sistemas simbdlicos onde os significados sdo
produzidos, posicionando-nos como sujeito. Essa autora também
afirma que, por meio dos significados produzidos pelas representa-
¢Oes, é que nds, seres humanos, damos sentido as nossas experién-
cias e aquilo que somos.
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Dai a importancia que ganhou, nesse trabalho, a estratégia me-
todoldgica de apresentar os mais importantes elementos da cultura
ye’kwana, com o objetivo de preparar o leitor para a compreensio de
como Watunna regula nossa vida desde os tempos antigos. Dai, tam-
bém a importancia de discutir sobre como a presenca da escola na
comunidade tem, por um lado, contribuido para a alteracédo radical
de alguns tracos da nossa cultura e da nossa vida, ao mesmo tempo
que tem se tornado um dos mais importantes elementos para a cons-
cientizacdo e a manutencdo desses elementos culturais que vao se
perdendo ao longo do tempo.

O trabalho que agora se encerra buscou demonstrar a importan-
cia, tanto dentro quanto para fora da comunidade, da compreensio e
da manutencio de elementos como o Watunnd, o Acchudi e o Adeemi.
Eles marcam a nossa identidade e imprimem a marca do nosso encon-
tro com o passado e com 0s nossos antepassados, bem como exploco-
tam as relagdes sociais e culturais e a forma de como se vive no agora.

Se o povo deixar de praticar Acchudi ndo havera vida longa, ficara
completamente perdido, ficard fraco e podera se entregar para Kaa-
jushawa (chefe dos espiritos malignos). Se alguém falhar com as pra-
ticas tradicionais, Kaajushawa toma imediatamente a alma de uma
crianga. Quando nés ndo praticarmos mais Acchudi (cantos/rezas) nos
nossos filhos, ficaremos eternamente reféns da morte. E, quando a
crianca morrer, por exemplo, parte da sua alma fica com ele. Se alma
ficar com Kaajushawa o povo que ficar na terra vai sofrer muito para
o resto da vida. E ndo é isso que o povo ndo quer, pois o que querem
é que a alma toda chegue até Wanaadi (criador do povo).

Entre o povo Ye’kwana de hoje ndo hé mais pessoas para memo-
rizar Acchudi e muitas vezes ndo se interessam mais em aprender ou
ndo fazem mais as perguntas aos especialistas em cantos e rezas e
Widtunnd. Por isso, os especialistas vdo se acabando sem renovacao.
Como se vé, atualmente os jovens e os adultos ndo conhecem mais
o0s cantos e rezas, os cuidados e as regras. Somente o especialista in-
chonkomo Vicente de Castro conhece tudo de verdade e, por isso, ele
é o mais procurado em todas as comunidades Ye’kwana na Venezue-
la. Mas hd alguns que ja foram alunos dele e até hoje nao conclui-
ram as tarefas e seus estudos. Alguns jovens que ja iniciaram recente-
mente, certamente passarao muitos anos para aprender, memorizar
e se tornarem especialistas de verdade como nosso cantor/rezador
Vicente de Castro.
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Dizem os ancidos que a alma do povo Ye’kwana é muito fragil e por
qualquer coisa adoece, por causa do Kaajushawa que desfez as coi-
sas boas que Wanaadi fez para o povo Ye’kwana. Por causa dele que o
Wanaadi mandou Acchudi para povo Ye’kwana para impedir que as
doencas invadam na vida dos Ye’kwana.

Hoje em dia, muitas histoérias sdo contadas pelos inchonkomo, os
mais velhos, mas os jovens nao estdo interessados em aprendé-las.
Por isso, na escola, os professores se reocupam em incentivar os jo-
vens a aprender com os mais velhos, pois sdo eles que guardam na
memoria os conhecimentos e com isso valorizam os conhecimentos
tradicionais. E importante para as escolas Ye’kwana a participacdo
dos inchonkomo no ensino, pois desse modo poderdo ensinar seus
conhecimentos aos professores e estes, aos mais jovens, fazendo do
espaco da escola um lugar onde a tradicdo circula entre todas as
geragoes.

Os lideres da comunidade acreditam que é importante que a es-
cola seja 0 meio para repassar aos jovens e ensinar as criancas as re-
gras, os cuidados, os cantos e as rezas. Eles disseram também que
a importante registrar todos os conhecimentos que ainda estao pre-
sentes na vida do povo Ye’kwana e ainda aproveitar os conhecimen-
tos dos mais velhos sobre as regras e os cuidados. Foi essa a base de
apoio para o presente trabalho. Também foi a base de sua expansao.
Foi por isso que eu me dispus a coletar, gravar, registrar, transcre-
ver, e traduzir o conjunto de cantos que ddo corpo ao presente tra-
balho de pesquisa.

Com base nisso, procuramos demonstrar que os conflitos existen-
tes entre o passado e suas tradicoes e a modernidade da vida, que
também chega até as comunidades Ye’kwana, apesar de nosso isola-
mento geoghrafico. Como a identidade se forma a partir de represen-
tacOes simbdlicas e ha necessidade de, segundo a visdo da comunida-
de, se manter esses elementos de identificacdo, a discussdo assume
importancia entre os Ye’kwana, bem como entre as pessoas da socie-
dade nacional, principalmente em ambientes de contato com a ci-
dade de Boa Vista, uma vez que a identidade do povo Ye’kwana e a
diferenca encontrada na vida moderna e na cidade estdo, também,
estreitamente ligadas a sistemas de significagdo. Para a teoria cultu-
ral contemporanea, como nos ensina Tomaz Tadeu da Silva (2014) a
identidade e a diferenca estfo estreitamente associadas a sistemas
de representacao.
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Acreditamos que, com o presente trabalho, estamos dando uma
relevante contribuicdo para a compreensdo da vida e da cultura
yekwana tanto em termos internos quanto externos. Mas temos cons-
ciéncia, todavia, que cabe aos leitores referendar o que aqui nesse
trabalho esta compilado.
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Anexos

Glossario

22,
23.

24

Watunni pode ser traduzido como “tradi¢do”, “histéria” e pode
ser definido como o conjunto de mitos e narrativas primordiais
que explicam a origem do universo/histéria verdadeira do surgi-
mento das coisas e do mundo;
Acchudi, canto de protecao;
Adeemi, canto associado a danca e é evocado em ocasides de reu-
nides e de festas;
fiya'’kwa, é uma planta rasteira que serve para ensinar os jovens a
memorizar os cantos;
wanaaseduume, criador de todas as coisas e o criador dos
Ye'kwana;
Nhaajidiyyana, luz do sol;
sejjediiwa ou mannhaddu, remédio;
Yadewanaadi, o outro criador de todas as coisas;
Adeetaku, planeta terra;

. Kaajushawa, inimigo da gente;

. Majammai, origem da cobra;

. Seewedaajinnhe, o que tem origem na cobra do mar;

. shidiijuiyana, Zarabatanas;

. kayatta, areia;

. Maduuda e Fa’jadi, tatu-canastra e tatu-bola;

. Yuudaima’kwa, dono do ar e da floresta;

. yadaaki, bebida fermentada;

. fashi, veneno;

. Yadinnhamaana, gavido, ancestral do povo ye’kwana;

.Nono, terra;

.kanwa, “bolsa” - cesto-recipiente no qual os féwai guardavam

seus objetos rituais;

Kodookodoomaadi, passaro coroca;

chaani'chaaja, trama;

. fowai, pajé;
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Tukui, beija-flor;

tano6ko, festa de cacadores;
ittd, casa redonda;
annhamo, goma de tapioca;
Dimooshi, gavido-real;
Shajooko, tucano;
kawaadimaaka, antidoto;
Wiyu, cobra;

Mado, onca;

Yawaadejuudi, Rio Auaris;
Chaawayuudinha, cet.
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Imagens
Figura 1
Mapa da regiéo do Auaris Tl Yanomami
Regido da comunidade Fuduuwadunnha (2014)
) (=2 0N
A Tajade datonnha VENEZUELA |J oy

Fuduuwaadunnha

TI Yanomami

A  Comunidades Yekwana N\ A\
A Roraima 0
*  Comunidades Sanoma ‘ BRASIL o K\v\n'~
Elaborado pelo Instituto Socicambiental —

Fonte: Elaborado pelo Instituto Socioambiental

Figura 2

Localizagéo da comunidade Fuduuwadunnha dentro da Tl Yanomami (2019)

Fonte: Elaborado pelo Autor
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Figura 3
Imagem aérea da regiéio do Auaris/Fuduuwadunnha

Localizagdo da primeira comunidade/pista de pouso (2019)

Fonte: Elaborado pelo Autor

Figura 4
Imagem aérea da antiga comunidade Kujaashinnha (2019)

Fonte: Google Maps - Elaborado pelo Autor

DIALOGOS TRANSDISCIPLINARES



165

Figura 5
Imagem aérea da comunidade Fuduuwadunnha (2019)

Fonte: Google Maps - Elaborado pelo autor

Figura 6

Regiéio do Auaris - Comunidades Ye’kwana (2019)

LEGENDA: .

Pista de pouso/ Exército

N Comunidade Kujaashinnha

W Comunidade Fuduuwadunnha

Fonte: Google Maps - Elaborado pelo autor
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Sobre o autor

Fernando Yekuana Gimenes é indigena da etnia Yekuana; é profes-
sor da rede publica de ensino do estado de Roraima, onde trabalha
na comunidade indigena Fuduuwaaduinha (Auaris), que fica locali-
zada numa regido de dificil acesso na fronteira entre o Brasil e a Ve-
nezuela. E graduado na drea de Comunicacio e Artes pelo curso de
Licenciatura Intercultural e mestre em Letras pela Programa de Pés-
-Graduacdo em Letras da Universidade Feseral de Roraima. Tem-se
dedicado, com o apoio de sua comunidade, ao trabalho de coleta, re-
gistro e analise das formas da arte verbal Yekuana, e, de forma incan-
savel, ao trabalho de transformar a escola da sua e das demais comu-
nidades yekuana, em ferramenta de fortalecimento da sua cultura
yekuana, em sua dindmica relacional com as culturas envolventes
com as quais esse povo mantém contatos de diversa ordem. Vem-se
dedicando, pois, ao magistério e a pesquisa académica e reunindo
as condi¢oes de qualidade para se constituir como tradutor de mun-
dos e de universos culturais distintos - num trabalho de rara bele-
za e profundidade.

Relato

O trabalho de intitulado Os cantos tradicionais yekuana, de autoria de
Fernando Yekuana Gimenes foi apresentado como requisito final
para obtencgdo do titulo de mestre em Letras pelo Programa de Pds-
-Graduacdo em Letras da Universidade Federal de Roraima, orien-
tado pelo professor Dr. Fdbio Almeida de Carvalho. Trata-se de tra-
balho que, para além do dmbito estritamente académico, envolveu
a comunidade e a escola indigena onde mora seu autor, Fuduuwa-
aduinha (Auaris), haja vista que esta tanto o dispensou de suas ati-
vidades como professor, a fim de que temporariamente permances-
se em Boa Vista, capital do estado de Roraima, quanto o apoiou nas
atividades de coleta, registro e correcao das formas de manifestagdo
de Watiinna, o cédigo artistico-verbal ordenador da vida desse povo,
e que se organiza em forma de narrativas e de cantos altamente ela-
borados e poderosos do ponto de vista da relacdo ndo apenas com a
vida pratica, sendo também com o invisivel e o etéreo. Tendo dificul-
dades com a escrita em lingua portuguesa, o texto foi escrito a quatro
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maos, com destaque para o trabalho de tradugdo dos cantos yekuan,
que se tornou rica experiéncia de muitua aprendizagem para aque-
les que dela participaram.
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